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REZENDE, Gabriel Catto. Corpos em Transmutacdo: narrativas alquimicas, extreme body
modification e modos de subjetivacdo. 2021. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia). —
Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Assis, 2021.

RESUMO
A alteragdo do corpo é um fendmeno amplamente presente ao longo da historia humana.
Contudo, percebe-se como a corporalidade é fruto de multiplos discursos e regimes de verdades
oriundos de contextos especificos que, especialmente na modernidade, engessam 0s contornos
corporais a partir de um ideal normativo de “humanidade”, pautado por dindmicas de poder e
por ldgicas cisheteronormativas e coloniais. As body modifications, por sua vez, podem se
estabelecer como vias alternativas ou subversdes dos principios hegemonicos de corpo, onde a
radicalizacdo de suas praticas ocupa um espaco privilegiado de possivel resisténcia aos
dispositivos de poder, ensejando processos de subjetivacdo singulares. Assim, busquei
investigar e compreender neste trabalho, a partir da construgdo de um percurso narrativo, as
possibilidades, limites e modos de subjetivacdo envolvidos na feitoria de corpos extremamente
alterados por técnicas de modificacdo corporal, bem como seus efeitos no que tange as
experiéncias dos marcadores sociais de género/sexualidade e raca/etnia. Fazendo uso do
método de narrativas de historias de vida como instrumento-processo de pesquisa, foram
entrevistadas pessoas que, por meio dessas praticas, experimentam com as formas, funcGes e
sentidos dos seus corpos. Tais pessoas compartilnaram suas historias, explicitando como as
extreme body modifications permitiram vivéncias e relacdes mais fluidas com suas identidades

e corporalidades, favorecendo outras sensibilidades e modos de habitar o mundo.

Palavras-chave: Subjetividade; Corporalidade; Pesquisa narrativa.



REZENDE, Gabriel Catto. Bodies in Transmutation: alchemical narratives, extreme body
modification and processes of subjectivation. 2021. Dissertation (Master's degree in
Psychology). — College of Science and Languages, State University of S&o Paulo, Assis, 2021.

ABSTRACT

The alteration of the body is a phenomenon widely present throughout human history. However,
it is noticeable how corporeality is the result of multiple discourses and regimes of truths arising
from specific contexts that, especially in modernity, plaster the body contours from a normative
ideal of “humanity”, guided by power dynamics and by cisheteronormative and colonial logics.
The body modifications, in turn, can establish themselves as alternative ways or subversions of
the hegemonic principles of the body, where the radicalization of their practices occupies a
privileged space of possible resistance to power devices, giving rise to singular subjectivation
processes. Thus, | sought to investigate and understand in this work, based on the construction
of a narrative route, the possibilities, limits and modes of subjectivation involved in the criation
of bodies extremely altered by body modification techniques, as well as their effects regarding
the experiences of social markers of gender/sexuality and race/ethnicity. Using the method of
life narratives as a research tool/process were interviewed people who experiment with the
forms, functions and meanings of their bodies through these practices. These people shared
their stories, explaining how the extreme body modifications allowed more fluid experiences
and relationships with their identities and corporeities, favoring other sensibilities and ways of
inhabiting the world.

Keywords: Processes of Subjectivation; Corporeality; Life Narratives
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A Jornada do Alguimista

O presente trabalho intenta construir uma pesquisa narrativa por meio de histérias de
vida de pessoas cujos corpos foram (re)construidos e transmutados por técnicas de modificacdo
corporal pouco usuais (extreme body modification). Os processos de subjetivacdo
oportunizados por tais praticas as aproximam dos marcadores de género/sexualidade e
raca/etnia enquanto elementos de producdo ontoldgica e normativa dos corpos. A atencao dada
a esses marcadores ndo foi por acaso, pois ao se trabalhar com a¢des que alteram profundamente
0s contornos, matizes e inteligibilidades corporais, invariavelmente esbarra-se nos modos pelos
quais a generificacdo e racializacdo formatam as corporalidades em seus usos, estéticas e
subjetividades. Desse modo, buscou-se observar nas historias compartilhadas como e se essas
técnicas afetaram as relagbes sociais nas quais estas pessoas se inserem. Teriam as
transmutacdes corporais afetado as relacbes de género, sexualidade, raca e etnia? Se sim, como
isto ocorre? Teriam estas transmutacOes, agregadas a estes marcadores, sido capazes de
tensionar, questionar e/ou resistir aos efeitos dos discursos dominantes a ponto de compor
outras ficcBes de mundo? Quais os impactos da classe social na producdo desses corpos?
Paralelamente, a partir da perspectiva dessas pessoas, deu-se destaque aos atravessamentos,
vivéncias e demais reflexdes suscitadas por estas modificacdes.

Meu interesse por corpos dissidentes é algo que me acompanha desde muito jovem.
Lembro-me de ser fascinado por desenhos e programas de fantasia, além de filmes de ficcdo
cientifica e terror nos quais, na maioria das vezes, 0s antagonistas eram seres monstruosos ou
de formas cambiantes, ao passo que os herodis eram “demasiadamente humanos”, moral e
fisicamente incorruptiveis. Na época, ndo me questionava dos porqués da excessiva “solidez”
vinculada a este senso de humanidade, apenas achava tudo aquilo tedioso. A permanente
manutencdo de um mesmo modo de existir, a defesa univoca, higienizada e maniqueista dos
valores “civilizatorios” (de qual civilizagao?), nada disso ressoava em mim. Somente anos mais
tarde fui comecar a entender que a identificacdo com as figuras monstruosas advinha, também,
dos sentidos criptografados das experiéncias de alteridade que lhe eram imputados. Eram os
monstros no armario dos quais fala Benshoff (1996) em um trabalho interessantissimo de como
as aberragdes morais e fisicas nos filmes constituiam alegorias das vivéncias de minorias

sociais, destacadamente de sexualidade e género. Os herdis, portanto, serviam de paladinos da
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cisheteronormatividade?, mantenedores da normalidade, enquanto os seres vilanescos e
disformes buscavam efetuar alguma subversdo desse mundo forgosamente pacificado.

Por sua vez, as modificacBes corporais se apresentaram para mim de maneira muito
organica: meu irméo gostava de bandas de rock e metal, tendo diversos posters no seu quarto,
nos quais seus integrantes apareciam todos tatuados, sendo algo que me cativava enormemente.
Conforme cresco e me aprofundo nos movimentos musicais de subcultura e contracultura, ndo
demora a vir o primeiro brinco, depois o primeiro piercing, entdo o alargador e um pouco depois
as tatuagens, num movimento progressivo que ainda se mantém.

Além dos meus proprios processos corporais, a teméatica do corpo, especialmente
daquele que foge da normalidade, conjuntamente aos estudos de género e raca, foram algo que
marcaram a minha graduacdo, de modo que quando chegou o momento de elaboracdo da
pesquisa me foi imediato eleger como tema outros tipos de corporeidades, outras maneiras de
habitar o mundo e nele tecer sentidos. Mais do que isso, era também dizer de corpos com 0s
quais eu me identificava, e que percebia serem sumariamente ocultados ou patologizados nas
discussdes académicas.

Mas a quem interessa ouvir/falar destas corporalidades? Que olhares e discursos a
Psicologia tém direcionado aos corpos que escapam? O campo psicolégico ainda tem se
debrugado pouco qualitativamente sobre a tematica do género e sexualidade, apesar de té-las
como centrais em muitas de suas discussdes. Suas leituras pouco debatem seu papel na
reificacdo do binarismo ou na defesa da diversidade, sem tomar consciéncia dos regimes de
verdade normativos que emprega em sua praxis ou mesmo criticando conceitos basilares de sua
atuacdo (ANJOS e LIMA, 2016). Assim, mantém-se arraigada a aportes tedricos que se
apresentam a servico da manutencdo dos sistemas dominantes de fabricacdo de sujeitos
docilizados e binarizados, proferindo discursos sobre anormalidade, perverséo e transtornos
quando 0 assunto versa sobre pessoas que, em suas expressdes de géneros, usos dos prazeres e
corpos, sao discordantes da norma cisheterossexual em seus critérios comportamentais e
esteticos (NASCIMENTO, 2015).

Se ela pouco debate sobre essas questdes, menos ainda faz quanto as relagGes étnico-
raciais e o racismo, escancarando uma grande lacuna discursiva. Um siléncio que reverbera na

dificuldade de compreensédo por seus profissionais dos processos de racializacao, sujeicédo e

2 A transformacio da heterossexualidade e cisgeneridade (“cisheterossexualidade”) em norma, em um padrio
identitario e comportamental imposto compulsoriamente, o que implica em divisGes altamente binérias entre

feminino-masculino, homem-mulher e na discriminacéo, preconceito e/ou violéncia a todo sujeito que nao se
enguadre em seus ideais de existéncia (SOUSA, 2018).
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praticas racistas no contexto brasileiro, bem como os sofrimentos a eles atrelados (SAMPAIO,
2018), efetivando uma cumplicidade sistémica com o projeto politico da branquitude® e
colonialidade®.

Semelhantemente, tem-se estudado pouquissimo sobre a emergéncia dos corpos
modificados e seus processos de subjetivacdo na contemporaneidade, e mesmo dentre estes
estudos podemos citar poucos (PIRES, 2005; KEMP, 2005; BRAZ, 2006; ABREU e SOARES,
2010; NASCIMENTO, 2015; SOARES, 2015) que se atentam ao movimento de radicalizacéo
das corporalidades por intermédio das extreme body modifications. Corpos com capacidade de
produzir resisténcias e subversdes politicas e estéticas, a0 ensejarem para Si processos
subjetivos singulares. Estes, ainda, sdo alvos de profunda estigmatizacdo e, apesar de sua
riqueza enquanto um campo fértil de modos de existéncia potencialmente emancipatorios, o
olhar “psi” permanece fixo na busca por sinais da somatizagao.

Logo, falar/escrever de corpos ndo convencionais, corpos ditos monstruosos e extremos,
é também falar do que torna os outros 0 seu oposto; é levar ao escrutinio as maquinagdes e
artificialidades engenhosas que permitem a maioria dos corpos serem tomados mais ou menos
como adequados ou em conformidade com uma légica antropocéntrica/lhumanista pautada na
producdo da alteridade. Assim, desejo desnaturalizar qualquer realidade tomada por regra,
explicitando-as como constructos discursivos sobre o conjunto complexo de células, historias
e afetos que chamamos de corpo. Para tanto, também farei deste texto um trabalho de ficcéo, a
moda de como Donna Haraway (2009; 2016) e Rosi Braidotti (2002; 2013) procuram em outros
referenciais novas maneiras de ficcionalizar a existéncia, transpor os limites entre saberes e
subverter as narrativas que se estabelecem como Unicas, universais e verdadeiras.

Diante disso, sendo psicélogo, pesquisador em psicologia, homem cis, branco, gay, de
classe média e possuidor de um corpo também alterado por técnicas de modificacdo corporal,
este assunto me é caro, devendo ser tratado com o cuidado e comprometimento que exige para
ndo compactuar com estes siléncios e repeticbes que esquadrinham e limitam a vida. Também,
para ndo ser seduzido pelo deslumbramento advindo da possibilidade de criacdo de outras vias
existenciais. Assim, deixo claro meu posicionamento e local de onde falo em consonéancia aos
saberes localizados, que ndo se mascaram sob o falso mote da neutralidade (HARAWAY,

1995). E de suma importancia enfatizar essa transparéncia, visto que este texto se constitui de

3 Local simbdlico e social ocupado por sujeitos brancos, devido a condigdes historicas e politicas. E um espaco
privilegiado de acesso aos recursos materiais e simbdlicos no interior de uma sociedade racialmente dividida,
divisdo esta que se origina nos processos de colonizacdo (SCHUCMAN, 2014).

4“0 lado obscuro da Modernidade”. Logica de manutencio dos discursos e efeitos da colonizacio, refletidas no
dominio e controle dos recursos materiais, da médo-de-obra, saberes e producao de sujeitos (BALLESTRIN, 2013)
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um encontro de historias pertencentes a outras vidas, atravessadas e marcadas por outras
experiéncias. Portanto, sera enunciado em uma primeira pessoa que discorre, mediante a sua
localidade critica no mundo e dos encontros realizados no percurso da pesquisa.

Para gerar um imaginario que dé forma e organicidade ao que escrevo, isto &, algo a
partir do qual tematizarei e desenharei os contornos da obra, vasculhei em minhas memorias
referéncias capazes de ofertar uma fonte suficiente de paralelos e similitudes com o tema. Tratar
de body modifications é ocupar-se de um tdpico demasiado laborioso, quimérico, feito de
muitos hibridismos. Atento a isso, acredito ter encontrado na alegoria da Grande Obra da
alquimia uma forga propulsora satisfatoria ao meu intento.

No meu processo de examinar lembrangas, recordei-me que quando adolescente passei
a nutrir grande interesse por histdria, mitologia e religides pagds. Me era curioso como 0s
antigos mitos e misticas sugeriam cosmovisdes tdo discrepantes ao meio cristdo em que cresci.
Via nesses escritos um imaginario riquissimo que ressuscitava modos de vida e olhares outros
sobre a natureza. Haviam ligdes filosoficas de grande poder a respeito das relagdes do sujeito
consigo mesmo e com 0s demais seres hdo-humanos e nao-organicos. Dessas leituras, aquelas
gue mais me marcaram e me recordo vividamente sdo sobre a alquimia, destacadamente sobre
sua ideia de “transmutacao”.

No imagindrio popular e em uma leitura superficial, ela pouco difere de “transformagao”
ou “modificacdao” de algum elemento, porém nao sdao sindnimos. No universo alquimico, a
transmutacdo descreve uma alteracdo qualitativamente diferenciada, um processo de elevacgédo
da substancia para assumir irreversivelmente um estado outro. Essa mudanca ndo diz somente
das caracteristicas fisicas, mas das qualidades do material. Uma ilustracdo eficiente desse
processo seria a “alquimia culindria”, onde ao juntar certos ingredientes podemos obter um
alimento absolutamente diferente daqueles que Ihe deram origem. Diferente em forma, em
textura e em sabor. Opera-se uma mudanca que ndo € uma simples transformacéo, mas sim o
resultado de um processo de criacao.

Mas se pode indagar: afinal, que proximidade tem um conjunto de preceitos metafisicos
ha séculos abandonados com o fenémeno de corpos extremamente modificados na atualidade?
De imediato, é possivel tratar a modificagdo dos corpos como mais que “modificagdo” e passar
a pensa-las, oportunamente, como transmutacdes. Couy (2011), por exemplo, ja fez tal
associacdo, somando-a a poesia e ao pensamento surreal, tragcando um percurso transdisciplinar
onde estes elementos buscam “[...] remontar a matéria original do mundo e da linguagem,
transformar as substancias do universo e do verbo e realizar um trabalho de interpretacdo

através de analogias” (p. 227).
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Quanto as técnicas de modificacdo corporal, pode-se defini-las como um conjunto de
tecnologias® que advém dos primoérdios da historia e que se apresentam nas mais diversas
sociedades e povos, mesclando referéncias e leituras de mundo, tendo sentidos e significados
coletivos, individuais e singulares (SOARES, 2015). Elas sdo acdes que objetivam produzir
uma marca e/ou alteracdo da imagem corporal, no proprio corpo, opondo-se ou mesmo
questionando a forma corporea e suas funcbes estabelecidas (FRANCA, 2008; SOARES,
2015). Alguns exemplos sdo: a tatuagem, o piercing, os alargadores, a bifurcacao de lingua, a
tatuagem ocular, os implantes subdermais e transdermais, a escarificacao, etc.

Neste amplo conjunto de variagGes, existem aquelas que pouco alteram os contornos
corporais e a possibilidade de aceitacdo social de quem as porta, sendo modificacdes
consideradas brandas, mais alinhadas a logica de mercado. Ja aquelas menos usuais, que
promovem mudancas substanciais no corpo e limitam o transito social, sdo definidas como
extremas/radicais (extreme body modification) (KEMP, 2005). As modificacdes extremas
tomam o corpo como um campo de enfrentamentos as normas sociais ao voluntariamente
transgredirem o que se espera como apresentacao e estética do corpo, tensionando os limites de
suas inteligibilidades e os transpondo, adquirindo estigmas de praticas desviantes (THOMAS,
2012), sendo, portanto, o foco da pesquisa. Dessa maneira, a0 tomar 0 corpo como matéria-
prima de operagOes que visam alterar sua dimensdo material, 0 que se observa, seja em agdes
pontuais, seja em projetos de construcao corporal, € a emergéncia de processos de subjetivacdo
e atualizaces de identidades (BRAZ, 2006; NASCIMENTO, 2015).

A alquimia, por sua vez, é definida como uma espécie de ciéncia rudimentar, uma
amalgama de raciocinio dedutivo, experimentacdo, mitologia, ocultismo/magia e filosofia. Ela
condensa em si preceitos sobre a natureza da matéria e da existéncia em comunhdo com forgas
incorporeas que permitem todo tipo de procedimento e, por fim, a elevacédo de seu praticamente
a patamares outros de desenvolvimento (VARGAS, 2017). E dificil afirmar com exatid&o onde
ela teve inicio, mas parece ter surgido proeminentemente no Antigo Egito, sendo utilizada para
questdes e rituais que envolviam o cuidado dos seus mortos. Adquire outros matizes ao
estabelecer-se na Grécia, espalhando-se pela Europa enquanto também se desenvolvia no
Oriente Médio e na Asia, principalmente na China e na india (ALVARENGA, 2012; JUNG,
1990; SOUZA, RIBEIRO, XAVIER, 2019; VARGAS, 2017).

5 Num amplo e difuso idedrio foucaultiano, é “[...] uma tendéncia ou impeto estratégico na organizagio social
como um todo" (VILLADSEN, 2014, p.648). Sdo técnicas e praticas heterogéneas que podem se intensificar,
proliferar e interconectar até passarem a afetar o meio social, consolidando-se como uma “tecnologia de poder”.
Pode ser compreendida, ainda, como mecanismos, aparatos, estratégias e dispositivos, todos atrelados a nocdo de
“poder”.
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Ela exprime um processo quimico-magico (e subjetivo), imbuido do desejo por
compreender a relagdo cosmica entre o0 ser humano e natureza (matéria) que o rodeia, focando-
se nos trabalhos com a tintura, o embalsamamento, a farmacia, a joalheria, e principalmente nas
experimentacdes com os metais. Parte do principio de que a matéria € um Uno fragmentado,
um todo primordial do qual toda coisa deriva (a “prima matéria”), sendo dotada de um espirito
adormecido que reflete seu desejo de enobrecimento, de aprimoramento. A Grande Obra
(Magnum Opus), o objetivo final da alquimia, visava obter uma substancia perfeita, catalisadora
de transmutacdes de toda matéria, elevando-a a sua maxima poténcia: a pedra filosofal. A pedra
néo teria uma forma fixa, sendo um elemento rubro capaz de transmutar os metais em ouro
(tanto fisico quanto num “ouro filoséfico”, que se traduz no préprio sujeito enobrecido
espiritual, intelectual e existencialmente). A pedra também seria em outras versdes a Panaceia
capaz de curar qualgquer doenca e superar a morte por meio de um elixir da vida eterna.

A Obra se estabelecia, ela propria, como metéfora para a aurea transmutacdo do sujeito.
Enguanto intentavam modificar os metais, alquimistas faziam uso de si préprios como material
vivo. Ao buscar pela pedra, num arduo e continuo processo de reflexdo e estudo sobre a natureza
da matéria e do mundo, realizavam uma transmutacdo de si proprios. O sujeito ignorante
emergia, agora em radiante sabedoria, alterado em suas faculdades do espirito e intelecto,
convertido num grande sabio, conhecedor dos segredos da existéncia.

Estou a falar de sujeitos que se aprimoravam em um extenuante e singular exercicio
criativo, visando a transposicdo daquilo que limita a vida a estados de empobrecimento.
“Alquimia, uma profissdo de marginais; aqueles dos extremos. Aqueles que vivem de seu
préprio fogo, suando-o, autossustentando suas proprias temperaturas que podem diferir do
clima coletivo” (HILLMAN, 2011, p.36). Os sujeitos adeptos das praticas de modificagao
corporal também sdo agentes ativos das transformacdes da matéria viva enquanto estdo em
busca de resultados extremamente particulares, por isso denomino os/as participantes deste
estudo de alquimistas; serdo aquelas/aqueles que nos apresentardo suas jornadas e experimentos
com a matéria organica e subjetiva dos seus corpos.

Partindo do principio de que nossa corporalidade é profundamente limitada por jogos
de poder e regimes de verdades que nos (re)produzem dentro dos sistemas ontoldgicos
dominantes, as praticas e tecnologias disciplinares restringem os usos, funcdes e formas que 0s
corpos podem assumir se desejam serem lidos como humanos. Desse modo, elejo como aspecto
central dessa alegoria a conceituagdo de um processo de “transmutacdo corporal”, isto €, o
“aprimoramento” libertario do corpo pelas vias da alteragdo dos contornos da carne. Seria um

processo em que sdo fomentados tensionamentos, atualizacbes e rupturas nos dispositivos
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corporais (racial e da sexualidade), caracterizados por seus efeitos produtivos e formatadores
da vida (CARNEIRO, 2005; FOUCAULT, 1979; BUTLER, 2019). Consequentemente, seriam
favorecidas rearticulacdes das categorias de “humano” e (re)invengdes de si e da realidade, e a
emergéncia de modos de subjetivacao.

Além disso, a alquimia construiu para si uma “literatura fantastica” (JUNG, 1990), pois
ainda gque fossem astros orbitando uma mesma estrela e partilhassem objetivos similares, cada
alquimista produziu um conhecimento préprio, uma formula pessoal para seus procedimentos.
Os adeptos eram sujeitos solitarios, ermitdes em suas alcovas, debrucados sobre livros e frascos
com substancias coloridas. N&o é surpreendente constatar que seus escritos eram altamente
personalizados, cripticos, visando dificultar o roubo de seus conhecimentos, em conformidade
com a maxima “o obscuro pelo mais obscuro, o desconhecido pelo mais desconhecido”
(obscurum per obscurius, ignotum per ignotius). Assim, vejo na alquimia um conjunto de
saberes e préaticas multiformes, criativas e hibridas, que envolvem um fazer técnico, processual
e reflexivo sobre si e sobre 0 mundo, em dimensdes materiais e profundamente subjetivas.
Visto que: “Ao conduzir as operag6es alquimicas, o operador possibilita esta transformacéo ao
transformar-se a si proprio concomitantemente, acessando o conhecimento adormecido em
ambos, resgatando suas potencialidades inertes” (ALVARENGA, 2012, pag. 359).

E, dessa maneira, uma alegoria adequada a um conjunto de préaticas que apresentam
intencionalidades préximas e que também tém se desenvolvido mediante a operacdes
experimentais. Resgatar o carater permanentemente experimental da alquimia é de grande
valor. Observo que a experimentalidade foi ha muito escamoteada na solidificacdo do corpo
normatizado, assim, torco para que de alguma forma as discussdes aqui presentes sejam capazes
de solver uma pouco dessa dureza e permitam que retornemos ao corpo ndo como um dado
monolitico, mas como um experimento em construcao.

Em consonancia, procuro em Hillman (2011) inspiracédo para a producdo de um trabalho
que €, ele préprio, alquimico em sua forma. Mais do que isso, “[...] o quero dizer ¢, primeiro
vamos falar como alquimistas, como se estivéssemos falando alquimicamente. [...] Assim, ndo
é um retorno literal para a alquimia o que é necessario, mas uma restaura¢do do modo alquimico
de imaginar” (HILLMAN, 2011, p. 31). Isto é, articular um trabalho imaginativo, imaggético,
alegorico e ficcional. Logo, faco desta obra uma “literatura alquimica”, um meio de apresentar
e compartilhar saberes sobre outras tecnologias, experimentacdes e modos de existéncia que
sujeitos tém desenvolvido por intermédio da forja dos seus corpos.

Buscou-se fazer isto a partir do método de narrativas de historias de vida, cuja base é

uma producdo colaborativa, resultante do encontro entre quem pesquisa e gquem narra,
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construindo um relato singular que expressa uma reflexdo do sujeito sobre sua vida,
ressignificando sua historia pessoal (BIGLIA e BONET-MARTI, 2009). Ao narrar, desnudam-
se elementos identitarios e constitutivos, exprimindo o contexto cultural de quem fala
(CASTRO e MAYORGA, 2019), permitindo que o sujeito se modifique conforme submerge
em sua propria historia, nela se ressignificando (SANTOS, 2019). Similar aos processos
transmutativos, quem narra transforma a si proprio mediante a contacdo de historias, tecendo
outras leituras de mundo. As narrativas sdo, ainda, um instrumento potente de escuta para
sujeitos marginalizados ou que fazem parte de grupos minoritarios, apresentando um intrinseco
carater politico, favorecendo que relatem suas vivéncias de maneira autoral e empoderada
(BIGLIA e BONET-MARTI, 2009).

Dessa forma, busquei nas histérias de pessoas adeptas de praticas de modificacdo
corporal pouco usuais ou extremas relatos dos seus experimentos com seus coOrpos. Suas
narrativas tracam percursos de como tiveram contato com essas técnicas, de que maneira elas
impactaram suas relagdes sociais, pessoais, sobre suas identidades de género e raca, bem como
0s impactos gerais que os processos de transmutacdo corporal, mediante a radicalizacdo do
corpo proporcionam em suas existéncias e leituras de mundo.

Para organizar um movimento progressivo que nos leve a tais narrativas, voltei-me para
a Obra, onde a transmutacao alquimica se daria, num dado consenso entre seus escritos, em trés

ou quatro operacdes/estagios representados por cores (JUNG, 1990; HILLMAN, 2011):

1. Preto (nigredo): a putrefacdo ou a morte (putrefactio; mortifactio). Estagio em
que a matéria, ja despertada de sua alienacdo, compreende que precisa “morrer”;
ser quebrada, dissolvida e/ou decomposta (solve et coagula) para abrir caminho
para sua elevagéo.

2. Branco (albedo): a purificacdo ou fase da prata/lua. A matéria em movimento
transmutativo é “lavada” e purificada. Apos decompor-se (morrer), a alma se
reagrupa a matéria, podendo renascer mais pura e dotada de consciéncia.

3. Amarelo (citrinitas ou xanthosis): o despertar. Fase transitoria em que o0 branco
passa a converter-se em vermelho, amarelando-se. Diversos alquimistas a
suprimiram de seus textos em prol de uma trindade alquimica, em detrimento do
tetrdmero originario (4 operacdes, 4 elementos primordiais).

4. Vermelho (rubedo): a iluminacgdo ou fase do ouro/sol. O enrubescimento resulta

na superacao de toda e qualquer oposicéo, alcancando a perfeicio. E o estagio
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final da transmutacdo da matéria que resultaria na imortalidade, no ouro, na

pedra ou na panaceia.

Assim, este ‘“corpo-texto”, passa ele proprio pelo processo transmutativo, sendo
dividido em operacGes, que marcam 0 avango na Obra. Enquanto operacgdes, tém funcdes e
caracteristicas especificas, agindo como microcosmos tedricos que indicam a localizacdo em

gue nos encontramos.

Fig. 2 — llustracdo das quatro operacdes/estagios de produgdo da pedra e os quatro elementos na Philosophia
Reformata de Johann Daniel Mylius de 1622.

O ponto de partida é a apresentacdo do método. Uma contextualizacdo inicial necessaria
para “organizar o laboratério” e preparar a sequéncia operacional. “Metodologia da alcova”
apresenta as discussoes referentes ao método empregado, as adaptacdes pelas quais a pesquisa
passou dado o contexto pandémico e a apresentacdo das narrativas de vida como ferramenta de
criagdo do texto.

Dando inicio as operagdes diretamente baseadas nos quatro principais estagios
alquimicos, temos na sequéncia “NIGREDO — Corpo feito matéria-prima”, onde apresento as
discussbes sobre o ingrediente central para a transmutacdo aqui tematizada: o corpo.
Compreendendo que os corpos sao massivamente produzidos por efeitos de poderes, saberes e

prazeres que os conformam a normas, comportamentos e usos determinados (FOUCAULT,
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1979; 1985; 1988) dentro da modernidade capitalista e colonial (LUGONES, 2014;
MIGNOLO, 2017). Dessa maneira, tem-se um sistema que hierarquiza sujeitos por meio de
marcadores sociais da diferenca enquanto produz excedentes ontoldgicos: seres que falham em
serem lidos como humanos por serem incapazes de se enquadrar, devido a prépria construcao
da alteridade ou por sua revolta com as forcas que buscam subjuga-los (CARNEIRO, 2005;
BUTLER, 2019).

A terceira operagio ¢ “ALBEDO - Body modification: contextualizando e
problematizando os processos de alquimia corporal”, onde a matéria passa por uma miriade de
transformacdes. E onde apresento as praticas de modificacdo corporal, suas historias e
problematicas (PIRES, 2005; ABREU e SOARES, 2010; NASCIMENTO, 2015; SOARES,
2015), incorrendo nas turbuléncias e limites dessas técnicas para a producao de corporalidades
e subjetividades dissidentes (KEMP, 2005; BRAZ, 2006).

Como jé dito, as citrinitas sdo uma etapa que foi subsumida na totalidade da Obra em
suas Ultimas abordagens, contudo, vejo nela uma necessidade de destaque enquanto o0 momento
em que a reagdo apresenta um “aprofundamento de consciéncia”. E um desdobramento das
questdes apresentadas na albedo sobre os corpos transmutados ap6s mergulharem nas aguas
turvas da zona de abjecdo, convertendo-se em existéncias monstruosas e aberrantes. A quarta
operagdo “CITRINITAS — Aberracdes fronteirigcas ¢ a Panaceia monstruosa”, entdo, trata-se de
vislumbres e ponderac6es ontoldgicas.

Apds um longo percurso de operacdes tedricas que sao necessarias para a leitura das
narrativas, o Ultimo estdgio, “RUBEDO — Narrativas alquimicas”, ¢ onde as/os alquimistas
explanam suas historias, seus experimentos corporais, suas visdes da opus e seus resultados. E
o0 objetivo final da jornada desenvolvida sobre/por este texto.

Por fim, na ultima operagdo “A Obra ou uma reflexdo sobre a Jornada”, debrugo-me
sobre a totalidade do processo e suas aberturas para novos movimentos criativos.

Faz-se necessario, ainda, explicitar que a meta desta pesquisa €, assim, como apresenta
Hillman (2011), a de realizar uma proposi¢do. De apresentar uma jornada pelas fronteiras do
mundo, trilhando um caminho aberto pelas vivéncias das/dos alquimistas participantes que nos
levem a “imaginacdo alquimica”, que nos auxiliem a lembrarmos de que somos existéncias
corporais incrustadas de minérios e preciosidades inestimaveis a serem experienciadas. Pois:
“Uma visao inflada de beleza suprema ¢ uma ficgdo necessaria para a opus do cultivo da alma
que chamamos de nossa vida” (Idem, p.354).

Portanto, a aposta que faco neste estudo é, assim como os antigos alquimistas buscavam

em seus alambiques produzir um aprimoramento da matéria e, consequentemente, a
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emancipacao de si, que as técnicas de modificacdo corporal pouco usuais ou extremas, ao
produzirem corpos radicalmente alterados, podem ensejar singularizagdes, subvertendo e
viabilizando rotas de fuga ou resisténcia frente a captura exercida pelos discursos hegemonicos
e pelos dispositivos que conferem ao corpo inteligibilidades limitantes. Dirigindo-me a espacos
fronteirigos, nos quais as possibilidades de outros modos de existéncia e usos do corporeo estéo,
néo intento alcancar resultados precisos, mas sim acompanhar alquimistas do contemporéaneo

em suas feitorias inacabadas, em seus intentos de fuga, em suas ficcdes.
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Metodologia da alcova
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Fig. 3 — Equipamento alquimico. llustracéo presente no "Traité de Chymie," [Tratado da Quimica], Franca,
circa 1700.

Atribulacdes

Quando dei inicio a idealizag&o deste trabalho, tomei por base minhas muitas percepcdes
sobre o0 que era fazer uma pesquisa sobre o corpo. A mim sempre pareceu imperativo
possibilitar que o corpo do pesquisador se colocasse em movimento e em contato com outros.
Falar de corpos de maneira tdo visceral e fisica implicava numa pactuacdo metodoldgica em
prol do encontro, da experiéncia concreta, do uso dos sentidos, do deslocamento pelo espaco.
Pesquisar com 0 corpo; corporificar a pesquisa.

Estava em consonancia com o que diz Mignolo (2017) ao discorrer sobre a nocéo de
‘visdo de mundo”, de como a visdo € uma concep¢ao privilegiada na producao epistemologica
ocidental em detrimento de outras sensibilidades e afetos que perpassam a producéao de saberes,
bloqueando uma infinidade de modos de sentir o mundo. Integrar 0 corpo ao percurso
epistemolégico enquanto também o estuda me parecia uma via necessaria para permitir que

dimens0es intersubjetivas aflorassem, fazendo um contraponto as metodologias que tornam o
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corpo uma abstracdo conceitual ou reforcam uma dicotomia que reduz a dimenséo corpérea a
um recipiente organico da subjetividade ou consciéncia. Pesquisar sobre corpos, fazendo uso
do corpo e suas poténcias, seria permitir a exploracdo de outros sentidos e sensacdes para além
da visdo, deixando fruir um campo de afetacdes e afecces que tem o encontro como disparador
(YONEZAWA, 2015).

Eu pensava em uma ética necessaria para me aproximar dos/das alquimistas, mas para
além disso, ao se falar com uma populacdo estigmatizada ha chances de se instalar um imediato
senso de desconfianca com as intengdes de quem faz a abordagem (e com razdo, dadas as
estereotipias e desservicos que o campo “psi”’ muitas vezes promove). Eu esperava desarmar
suspeitas iniciais — caso houvesse alguma — com minha corporalidade, partilhando de codigos
visuais que facilitariam a aproximacdo e permitiriam mais tranquilidade no momento da
narracao. Para além disso, sentia-me confiante em captar elementos especificos e codificacdes
que surgissem em minhas andancas pelo territorio.

Todavia, o contexto pandémico impds uma outra logica: falar do corpo de outro modo.
A pesquisa previa, a principio, uma imersdo etnografica na Grande S&o Paulo, em estudios de
modificacdo corporal, espacos onde esperava encontrar as pessoas adeptas dessas praticas e
observé-las sendo feitas. A escolha do local se dava ao fato da comunidade de modificagdes ser
bastante reduzida (especialmente de pessoas que portam modificagbes pouco usuais), sendo
historicamente concentrada em grandes centros urbanos ou regides de intenso fluxo
populacional (MARQUES, 1997; BRAZ, 2006; SOARES, 2015).

A etnografia, segundo Lage (2009) e Lopez (1999), constitui-se de uma observacéo,
descricdo e analise detalhada e minuciosa dos fatos sociais a partir do convivio e
acompanhamento de determinado grupo ou comunidade, de modo a garantir sua
contextualizacdo espaco-temporal. Destacadamente, permite o entendimento das estruturas e
condutas sociais que permeiam o grupo em estudo, revelando seus cadigos, significacdes e
sentidos em torno do cotidiano. Logo, pretendia me aventurar na comunidade local, me
territorializar no circuito de profissionais de modificacéo e vivenciar uma experiéncia sensorial
mais rica que fosse refletida na construcdo deste texto.

Com a pandemia, a légica de habitar e sobreviver no mundo teve que ser repensada,

especialmente com a alta viruléncia da necropolitica® brasileira. Qualquer deciséo precisava

® S30 politicas que “[...] subjugam a vida ao poder da morte” (MBEMBE, 2016, p. 146). Acreditando que o conceito
de biopoder é insuficiente para compreender as modalidades contemporaneas de morticinio, Achille Mbembe cria
esta nogdo que envolve dindmicas de “resisténcia, sacrificio e terror”, do assassinato da propria populacdo ou a
producdo de estados de “vida e morte” simultaneos.
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partir do senso de realidade de que a morte era uma biopolitica e que engajar-se em praticas de
risco como o deslocamento que visa o contato fisico seria pura insensatez. Ir para outra cidade
para frequentar locais altamente balizados por premissas de biosseguranca, onde ha exposicéao
a sangue e outros fluidos corporais era inviavel. A pandemia, por sua vez, se prolongou sem
sinais de retrocesso, entdo se tornou impossivel ndo recorrer a virtualidade.

Mas como falar apropriadamente de corpos que passam por experiéncias fisicas intensas
e profundas sem sequer deixar minha casa? Como evocar a humanizacao que permeia a relacao
presencial recorrendo a tela do computador? Qual a poténcia de uma pesquisa sobre a
transmutagdo da matéria viva feita sem “encontrar” corpo algum? Que qualidade este trabalho
teria? Todas essas questdes me preocupavam excessivamente e buscar solucdes que nada
comprometessem me fazia de abutre, voando em circulos ao redor de um animal moribundo,
apenas aguardando o fim iminente.

Apesar disso, refletir sobre a Obra e sobre 0 método me levou a algumas proposicées.
Mizoguchi (2015), tomando por base Foucault, aponta para uma construcdo de saberes mais
voltada ao processo, de como o método deve ser criado concomitante ao desenvolvimento do
trabalho, de modo que ele se mantenha sempre singularizado e especifico. A epistemologia se
converte em campo de criacdo, de varios modos de producdo que ndo demandam ou implicam
replicabilidade. Visto que “[...] criar, validar e divulgar uma tatica singular de investigagéo
parece ser uma das importantes tarefas politicas direcionadas aos pesquisadores 0s quais se
inquietam com os modos de subjetividade engendrados na atualidade” (Idem, p. 201). E tomar
0 ato de pesquisar como um exercicio qualquer, como mais uma aposta. E compreender que
ndo ha experiéncia ou pesquisa sem relacao, pois ela diz de existéncias que se alteram pelos
encontros que promovem. E apostar em fissuras e espacos de criacido de mundos outros, t40
frageis que lhes é esperado desmoronar para dar lugar a outros. S&o processualidades
atravessadas por elementos que alteram suas trajetérias e qualidades (BIGLIA e BONET-
MARTI, 2009).

Assim, uma pesquisa feita em primeira pessoa, em uma pessoa que questiona a si propria
e a0 mundo, estaria mais interessada em produzir fissuras ou novas interrogag0es do que em
alcancar uma suposta verdade. O estudo, entdo, articula-se mais como um experimento
inconclusivo, mais como processo inacabado e aberto a novas visitas e desdobramentos futuros.
E uma perspectiva e pratica contraria aos modos de produgéo epistemoldgica dominantes que
prezam pelo carater definitivo, mecénico e impessoal dos saberes e a criagdo de verdades

monoliticas e/ou universais.
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Experimento. Se me consumia ndo cumprir com uma ritualistica idealizada, projetada
sobre a pesquisa, seria também a ritualistica que me ofereceria saidas. “O método alquimico,
ao contrario, trata cada problema de acordo tanto com a natureza do problema quanto com a
natureza do alquimista. Esta é a razdo pela qual nenhum sistema de fato abrangente possa ser
retirado dos textos alquimicos [...]” (HILLMAN, 2011, p.132). A alquimia apresenta um
compilado de contetdos heterogéneos e personalizados em que um mesmo elemento ou
problematica pode apresentar sentidos diferentes (como mil e um nomes para o mercdrio ou
modos de utilizacdo do enxofre, por exemplo). O que ficava evidente era 0 comprometimento
criativo com o método e experimentacdo, pois enquanto 0s antigos sdbios tropecavam em
alambiques e livros empoeirados em seus cubiculos imersos em penumbra, suas sucessivas
tentativas, erros, e bricolagens engendraram quimeras, forjaram literaturas herméticas
riquissimas. No fim das contas o cobre nunca virou ouro, mas virou outra coisa.

Ganhava forma uma pesquisa inspirada pela jornada da opus, tomando o método com
flexibilidade e criatividade, sendo capaz de se adaptar ao breu de adversidades do presente
momento. Fazendo uso de uma ferramenta metodoldgica extremamente versatili — como
veremos adiante —, decidi apostar em encontros de outra qualidade e a confiar que a
virtualidade poderia ofertar algo novo para mim, gemas de outras cores e valores que ainda me
permitissem confeccionar um corpo-texto reluzente; estruturando um trabalho feito
virtualmente a partir de corpos de carne, sangue, afetos e histdrias, também imersos no mesmo
pesaroso momento historico.

Assim, a pesquisa passou a ser adaptada para ser feita remotamente, suprimindo a ida
ao campo, flexibilizando outras premissas e expectativas. Simultaneamente, convertendo meus
aposentos como um espago ampliado de onde, em minha permanéncia, alcancgaria lugares muito

mais distantes.

Historias de vida, “narrativas menores”

Para Souza Santos (1988), a revolucdo cientifica do século XVI inaugurou um modelo
de racionalidade eleito como prot6tipo da ciéncia moderna em seus aspectos mais basilares. Ela
seria descrente de qualquer evidéncia apresentada por nossa experiéncia imediata, fazendo-se
necessario 0 uso da observacao sistematica e rigorosa para sua averiguacdo, bem como de
experimentacGes comprobatorias. Tendo por base filoséfica o positivismo, estava
profundamente pautada pela ldgica disciplinar e matematica, além do modelo mecanicista

adotado pelas ciéncias naturais.
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A ciéncia positivista ocidental, segundo Biglia e Bonet-Marti (2009), teria como
premissa uma realidade Unica, unidimensional, que é passivel de ser apreendida e explorada por
uma metodologia capaz de expor suas leis de funcionamento. Dessa maneira, a ciéncia se
estabeleceu como oraculo dos fendmenos futuros com suas porcentagens e formulas. O preco
dessa clarividéncia foi a tentativa de desvincular a pessoa que realiza a pesquisa do seu processo
em prol da objetividade e neutralidade maximas, de modo que as inconstancias do sujeito ndo
maculassem a realidade com um carater pessoal. Todo o processo, entdo, deveria se centrar no
objeto de estudo, excluindo dele quem o estuda — como se isso fosse possivel. Posteriormente,
tal abordagem foi transposta para as ciéncias humanas.

Nas décadas de 1950 e 1960 do seculo XX, ha o reconhecimento dos limites dessa
metodologia, bem como o advento do chamado periodo da crise das representacGes, onde
emergem epistemologias associadas a grupos outrora silenciados, focando-se em narrativas
locais e de pequena escala (REY, 2005). A crise desse paradigma cientifico destacou a urgéncia
de construir uma pesquisa em Psicologia que reconhega seus “objetos” como existéncias, vidas
marcadas por producbes discursivas, por suas localidades, temporalidades e demais
especificidades. Assim, todo conhecimento é apenas um vislumbre, um fragmento do mundo.
Um paradigma voltado aos sistemas de normatizacdo da vida é incapaz de sustentar a
pluralidade dos fendmenos em suas dimensdes sociais e subjetivas (SANTOS, 2019). Romper
com esse modelo epistemoldgico obriga o0 abandono da nogéo de sujeito universal, viabilizando
0 uso de outros procedimentos para abordar as dindmicas relacionais complexas que permeiam
a realidade (NEVES, 2012).

Passou-se a valorizar a pesquisa qualitativa que, para Trevifios (2011), caracteriza-se
por seu carater descritivo e preocupacdo equitativa com seus processos e resultados,
objetivando a busca de significados e sentidos. E uma pratica de construcéo coletiva, onde os
sujeitos que dela participam recebem de volta suas producdes de forma critica (ARAUJO e
colaboradores, 2016). Logo, intenta se aprofundar no &mbito do particular, do intimo das
relagOes sociais, do que ndo pode ser quantificado.

O uso da abordagem qualitativa na Psicologia se estabelece como paradigma ao pactuar
o conhecimento como produto de uma relagdo construtivo-interpretativa, do carater processual
interativo (relacdo entre os sujeitos da pesquisa) e do reconhecimento da singularidade como
expressao legitima do conhecimento. Ainda sobre isso, Rey (2005) diz que a “[...] ciéncia como
atividade supra-individual, que sup8e a ndo-participagdo do pesquisador e o controle da sua
subjetividade, ignora o carater interativo e subjetivo do nosso objeto, o qual é condic¢do de sua

expressdo comprometida na pesquisa” (p.28). E, portanto, uma forma de atender as demandas



29

presentes no estudo do sujeito e sua subjetividade, direcionando-o0 para a superacdo das
dicotomias artificialmente produzidas no bojo cientifico (social-individual, interno-externo,
pesquisador-objeto, etc.).

Removendo o apagamento de quem faz a pesquisa, retoma-se a nogéo de que todo saber
é sempre localizado, como bem pontua Haraway (1995), ndo porque ele é atravessado pelos
marcadores da diferenca que formam as identidades dos sujeitos da pesquisa, mas por sua
posicdo critica. Para a autora, um conhecimento oriundo do sujeito ndo pode ser tomado
imediatamente como localizado, pois as identidades ndo sdo automaticamente objetivas, no
extremo elas podem, inclusive, servir para fortalecer movimentos de normalizagdo por meio de
saberes subjugados, vinculados a politicas assimilacionistas. Semelhantemente, ndo se pode
nunca tomar os saberes como individuais, pois 0s sujeitos sempre estdo localizados no espaco,
no territorio, realizando trocas com o0 meio em que vivem.

De todo modo, o saber produzido ndo pode ser apartado das vivéncias e “sensacOes de
mundo” constitutivas desses seres. Justamente, entdo, os saberes sdo sempre parciais, estando
préximos dos contextos habitados, de modo que a objetividade da pesquisa se apresenta pelo
reconhecimento da inviabilidade de generalizacGes, neutralidade ou impessoalidade. Assim, a
metodologia se firma como premissa e produto, resultado e ferramenta, produtor de efeitos e
causas em uma relacdo entre sujeitos. Relagdo esta que pressupde a existéncia de um outro,
dado seu carater inexoravelmente social.

Com a crise paradigmatica na segunda metade do século XX, perspectivas
(auto)biograficas comecam a ganhar for¢ca como contraponto, engendrando novos meios de
acesso as subjetividades. Elas oferecem recursos para uma metodologia centrada em historias
individuais, mas que permitem localizar experiéncias singulares e coletivas, bem como
elementos culturais e historicos (NEVES, 2012). Essas historias estdo incrustadas nas praticas
narrativas e podem ser contadas de diferentes maneiras, uma vez que quem conta pode produzir
variag0es ou atualizagbes do mesmo relato, conforme servir melhor a situacédo (BIGLIA e
BONET-MARTI, 2009). Elas no sdo elementos isolados do contexto sociocultural, estando
vinculadas a signos especificos e modos de existéncia, permitindo que enxerguemos com
clareza a dindmica de negociagdes e trocas continuas entre sujeito, sociedade e historia
(CASTRO e MAYORGA, 2019). A pessoa que narra articula um ponto de encontro de
temporalidades, estando no presente, mas se referindo ao passado, incluindo, também,
perspectivas futuras (NEVES, 2012).

Essa metodologia ndo procura criar explicac6es ou significados, mas desnudar os meios

pelos quais as significagbes do mundo sdo feitas envolvendo critérios interpretativos,
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ideoldgicos e regimes de controle. Ela remete mais a criagdo de histérias sobre modos de
existéncia e suas implicagOes nas produgdes subjetivas (TEIXEIRA-FILHO 2013). Firmando-
se, portanto, como um “método-processo” de pesquisa, no qual ela propria produz seus objetos
e resultados, neste caso a compreensdo e reflexdo sobre o vivido enquanto gera sentidos
mediante a acéo de narrar (BIGLIA e BONET-MARTI, 2009; SANTOS, 2019). Um método-
processo me parece, ainda, apresentar grande sinergia com a ideia de um corpo-texto que €, em
si proprio, um processo de criagéo.

As narrativas sao um meio de trazer a dimens&o intersubjetiva criada pelo encontro entre
guem pesquisa e demais participantes, sendo a subjetividade acessada na escuta das memorias
convertidas em histdrias — narragdes que sao convocadas pela ferramenta disparadora escolhida
por quem as escuta. Dessa maneira, 0 método narrativo pode empregar uma pluralidade de
recursos para obter seus resultados como: entrevistas, autobiografias, textos escritos, diarios,
grupos focais, observacao participante, gravagdes de audio, dentre muitas outras (BIGLIA e
BONET-MARTI, 2009; NEVES, 2012; SANTOS, 2019).

Todavia, para Santos (2019), as entrevistas se apresentam como um procedimento
especialmente efetivo por viabilizar o encontro direto entre os sujeitos da pesquisa e,
consequentemente, suas trocas. Ela configura um processo de negociacdo e construcao
embebido de significados que advém da interacdo dialdgica no contexto especifico do encontro.
Estabelecem, dessa maneira, um cenario investigativo familiar, facilitador do vinculo, onde os
marcadores sociais ndo sdo apagados, pelo contrario, as subjetividades e aspectos identitarios
sdo parte da matéria-prima narrativa e de seus sentidos, dando forma ao discurso. A
familiaridade presente na aplicacdo da entrevista é resultante do senso de confianca exigido
para a producdo do vinculo, permitindo que a narrativa seja tecida ao longo do encontro
mediado pelas perguntas (NEVES, 2012).

Portanto, reconhece-se que, ao ser realizada uma narrativa individual, tanto as perguntas
da entrevista quanto a escrita do texto ndo sdo a toa e contribuem para o fazer narrativo em si,
(BIGLIA e BONET-MARTI, 2009). Sendo, pois, um processo cooperativo, fruto do encontro
intersubjetivo (NEVES, 2012). Isto destaca o aspecto fundamental desse método que € sua
dimensé&o relacional e vincular. Conforme afirma Mizoguchi (2015), a narrativa tematiza algo
que nunca poderd ser atestado, medido ou quantificado; ela & sempre um processo
singularizado, de movimento de forcas, de desterritorializacdes e coletivizacdes.

Segundo Neves (2012), a partir da parceria firmada entre quem pesquisa e quem narra,
funda-se um comprometimento com a transformacdo da realidade social e a emancipacgéo de

sujeitos. Logo, tudo que compde a pesquisa narrativa é politico, visto que mesmo as situacoes
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individuais habitam um plano sobreposto a vida coletiva, de modo que elas se mesclam ao ponto
de serem inseparaveis (SANTOS, 2019). Sua politicidade resulta do reconhecimento de sua
parcialidade (seu carater pessoal e situacional) e temporalidade (ela se modifica ao longo do
tempo) (BIGLIA e BONET-MARTI, 2009). Assim, ela seria um percurso alternativo as vias
dominantes de producéo de saberes que enquadram as subjetividades em esquemas, recortes e
tentativas de quantificacdo (CASTRO e MAYORGA, 2019). Neste aspecto, 0 método narrativo
também esta em consonancia aos saberes localizados de Haraway (1995) ao romper com um
I6cus hegemdnico da producéo epistemoldgica, deslocando-o0 enquanto reivindica uma ruptura
profunda.

As histdrias nunca estdo prontas de imediato, ndo sdo passadas para outra pessoa de
modo mecanico e repetitivo. Ao contar, 0 sujeito se preenche e transborda dessas histérias,
fazendo quem as escuta 0 mesmo, incorporando a elas suas préprias vivéncias, e ao reconta-las
faz com que ndo sejam mais as mesmas (SANTOS, 2019).

Quando o sujeito é chamado a responder algo em uma entrevista e se vé obrigado, o
esquecimento € um recurso comum, todavia, no método narrativo ndo ha respostas Unicas ou
obrigatoriedades com algum tipo de “aprovacdo” por parte de quem pesquisa, interessando-Se
somente que quem narra possa encontrar uma escuta imersiva (PERAZZO, 2015). A propria
experiéncia nunca é verdadeira ou falsa, mas mais uma ficcdo produzida no movimento de
apropriacdo do vivido (FERREIRA, 2010). Neste método, a memoria € o estoque do qual quem
narra pode recorrer para produzir uma teia de sentidos, ela prépria sendo ressignificada
conforme a narragdo ocorre. Se a pessoa que narra se esquece de algo, procura outros meios de
preencher as lacunas de modo criativo, escolhendo os recursos que deseja utilizar para tecer seu
conto. No movimento de negociacdo das lembrancas, cria-se espago para que a pessoa que
pesquisa fomente o retorno de historias esquecidas ou que nunca foram contadas. O texto,
portanto, se modifica enquanto ¢ contado, sendo vivo e maleavel, pois “[...] a memoria ndo ¢ a
histéria, a meméria ndo é o vivido. A memoria € o meio pelo qual nos relacionamos com 0
passado” (PERAZZO, 2015, p. 128). Assim, ressaltam-se operacdes que dao sentido a
experiéncia e também a propria existéncia.

Ao se apropriar de sua histéria “[...] o sujeito produz um conhecimento sobre si mesmo,
sobre 0s outros e o cotidiano, o qual se revela por intermédio da subjetividade, da singularidade,
das experiéncias e dos saberes, ao narrar com profundidade” (SOUZA, 2007 p.15). Ainda sobre
isso, Santos (1998) nos diz que por meio do depoimento sdo revelados inUmeros nuances,
inclusive, descontinuidades que apresentam as diferengas historicas entre individuos e

experiéncias, mesmo dentro de uma mesma comunidade. Isso se explica porque 0s sujeitos e
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suas identidades séo frutos de experiéncias singulares, ainda que pertengam a contextos
historicos, culturais e econémicos muito similares.

Quando comparadas a Historia, as narrativas sao igualmente verdadeiras e ficcionais.
Nelas, ndo se pretende encontrar a verdade, pois 0 sujeito narra por intermédio de sua
subjetividade, de sua posicdo no mundo, de sua visao de si, elegendo os pontos que deseja
ressaltar (PERAZZO, 2015). Narrar, entdo, ndo seria descrever um ocorrido passado a partir do
tempo presente de maneira objetiva, mas sim reescrever, subjetivando o passado ao contar uma
historia, deslocando-a para abrir vetores em direcdo ao futuro (SANTQOS, 2019). Analogamente
ao seu cardter ficticio-verdadeiro, as narrativas ndo precisam se adequar a modelos de
coeréncia, havendo espaco para contradi¢cbes e paradoxos inerentes a complexidade do
experienciado, de modo que um texto ndo é incoerente por apresentar pontos de vista
discrepantes ou mesmo contraditorios simultaneamente (BIGLIA e BONET-MARTI, 2009).

Para Castro e Mayorga (2019), a pessoa que narra se torna autora e intérprete de si
mesma. Tal constatacdo faz com que a narrativa ndo seja algo que possa ser completamente
controlado: é um fazer criador e imprevisivel, por isso também, alquimico. A narrativa,
portanto, ndo se limita a representacdo do sujeito, sendo produtora dele. Por estar
“contaminada” de pessoalidade sdo efémeras, visto continuarem a se alterar no avangar dos
processos e vivéncias de quem narra. S&0 sempre contos inacabados, aguardando serem
revisitados, reinterpretados e recontados.

Isso significa reconhecer que os “resultados” ndo representam uma propriedade privada
e inacessivel, sdo producdes que as coletividades tém o poder de apreender e analisar,
independentemente de quem as investiga. Nao se busca revelar situacGes de efeito-causa, mas
sim, numa perspectiva genealdgica, compreender 0 sujeito como um movimento complexo e
singular, composto de atravessamentos e encontros (CASTRO e MAYORGA, 2019).
Perspectiva frequentemente negada dada a ordem da autoria e 0 mandato da individualidade
nos processos de escrita académica. Os resultados e consideragdes podem ser, aqui,
coletivizados, sdo produtos de muitas maos, muitas vozes e vidas. Ha que se destacar, também,
gue a pesquisa narrativa ndo busca reconstruir historias na sua totalidade ou como elemento
definitivo de suas vidas, novamente destacando seu aspecto processual, mas sim narrar um
fragmento, um retalho dentre muitos contos possiveis de serem compartilhados (SANTOS,
2019).

Congruentemente, Biglia e Bonet-Marti (2009) propdem contar contos e destacar o
movimento de montagem da pesquisa como consideracdes finais do processo investigativo,

pois as narrativas sao elas préprias resultados desse fazer conjunto, que continuam a se atualizar
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ao serem recontados de novo e de novo. Logo, a montagem desses contos ndo se resume a
transcrigdes literais dos contetidos relatados, mas sim uma nova narragao na qual quem pesquisa
influi na historia narrada suas percepc¢des. Seria como se vVOcé contasse a uma terceira pessoa
algo que ficou sabendo de uma primeira, modificando o relato conforme mescla ao texto outros
elementos. A narrativa se transmuta em quimera textual, adquirindo novos membros e formas
conforme é passada adiante, desdobrando-se continuamente do seu ponto de partida, angariando
novos sentidos.

Pesquisas que trabalham com biografias tém permitido criar modos de escuta para
sujeitos subalternizados e grupos minoritarios, rompendo com o siléncio desumanizador que
age como mecanismo de manutencdo dos sistemas coloniais, patriarcais e capitalistas
(CASTRO e MAYORGA, 2019). Como aponta Neves (2012), o ato de se dispor a escutar uma
historia permite que experiéncias silenciadas sejam ouvidas e, indo além, as narrativas podem
ser empoderadoras para quem as €, produzindo identificacGes com elas a partir de suas préprias
vivéncias.

Ao considerarmos a dimensdo coletiva, contar uma historia de vida remeteria sempre

contar a historia de um povo, de um grupo ou forma societaria. Dessa maneira,

[...] Falar a partir de um lugar ndo se restringiria ao ato de emitir palavras, mas,
sobretudo, de poder existir e ser reconhecido pela linguagem do mundo e pelas regras
do jogo que permitem ou ndo que esses grupos possam exercer a sua cidadania. Trata-
se, portanto, de tornar visiveis 0s mecanismos pelos quais certos discursos parecem
essencialmente embebidos em autoridade, enquanto outros permanecem relegados ao
descrédito e a desvalorizacdo de suas vozes/demandas/propostas no campo
democrético (CASTRO e MAYORGA, 2019, p. 11).

Isso levanta a problematica da postura paternalista de “dar voz” ou de for¢ar um senso
de representatividade sobre essas historias para adquirir uma maior relevancia dentro da
pesquisa (BIGLIA e BONET-MARTI, 2009). Ndo é o que busco aqui. As nocdes de
“visibilizar” ou “dar voz” estdo assentadas em logicas coloniais salvacionistas muito presentes
no discurso académico como bem aponta Santos (2019). As vidas aqui narradas tém vozes
potentes por si s8, seus corpos e identidades produzem efeitos, afetos e dindmicas de poder por
onde transitam; suas existéncias enquanto seres dissidentes sdo indissociaveis de sua
politicidade, uma vez que estdo inseridas em embates de forgas e sistemas de exclusdo. Este
trabalho é sendo uma ferramenta para que essa polifonia penetre outros espacos; um
amplificador, um eco, um instrumento para construir novos locais de escuta de vivéncias

minoritarias que sao deslegitimadas dentro das hierarquias sociais e académicas.
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Em consonéncia, Paul B. Preciado’ (2006) evoca a figura do vampiro a partir da ideia
de saberes localizados para pensar epistemologias que “vampirizam” a produgdo cientifica, que
alteram a sua geopolitica da enunciacdo ao habitar as fronteiras, pois sdo elas o ndo-lugar da
geracdo de conhecimento, onde estdo os sujeitos subalternizados da colonialidade. O vampiro
realiza trocas e contaminag@es no territério fronteirico, causando fricgdes virulentas onde as
categorias sdo transformadas. E um movimento legionario onde os subalternizados se
apropriam dos saberes que os produziram, tornando-se agentes em um campo rizomatico® de
descontinuidades discursivas, onde sdo feitas aliancas por posicionamentos diferenciados e

autoproducdes de saberes sobre suas existéncias.

Es la noche de los muertos-vivientes del conocimiento. Aquellos que habian sido
producidos hasta ahora como objetos de la pericia médica, psiquiatrica, antropoldgica
0 colonial, los subalternos, los anormales, van progresivamente a reclamar la
produccion de un saber local, un saber, sobre ellos mismos, que interroga el saber
hegemonico (PRECIADO, 2006, p. 7).

As pessoas adeptas das modifica¢des corporais pouco usuais e suas histdrias, aqui, ndo
sdo tratadas numa objetividade moderna que desumaniza a experiéncia e individualiza o
trabalho na figura hermética do autor, ao contrario, tomo essas/esses participantes como
membros deste corpo-texto, como autorias, produtoras(es) e agentes de saberes sobre si e a
realidade a sua volta.

Tal processo de dispersdo do siléncio sobre as vozes e a producdo de narrativas remete
a tematica literaria quando abordada pela perspectiva deleuzo-guattariana e suas ideias de
“literatura menor” (SANTOS, 2019). A literatura seria capaz de produzir um tipo de lingua
estrangeira, um senso de estrangeirismo que se manifesta num devir do idioma, onde néo se
entende o que se diz mesmo partilhando da mesma linguagem, como um processo de minoragédo
que escapa das forcas dominantes, estabelecendo dialetos (DELEUZE, 1997). Mas “[...] como
arrancar de sua propria lingua uma literatura menor, capaz de escavar a linguagem e de fazé-la
seguir por uma linha revolucionaria sébria? Como tornar-se 0 némade e o imigrado e o cigano
de sua propria lingua?” (DELEUZE e GUATTARI, 1977, p.30).

’ Devido a transicdo de género do autor, alguns textos mais antigos de sua autoria ainda se encontram
referenciados com seu nome anterior “B. Preciado”.

8 Referente a rizoma. Deleuze e Guattari (2000) emprestam a nogdo de rizoma da Biologia para pensar uma
organizacao complexa, uma trama de fluxos sem ordenamento linear, estrutura ou ponto central, mas feita de redes
que se propagam em multiplas dire¢des enquanto estabelecem conexdes. Ausente de limites definidos, o rizoma
estd para um movimento que constantemente se atualiza, sem estabelecer hierarquias ou se fechando em um
sistema fixo.
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Deleuze e Guattari (1977) falam de uma literatura menor, porém “menor’” nao no seu
sentido literal, mas como sindnimo de singularidade, de pertencente ao minoritario que existe
internamente ao “maior”’, majoritario e dominante (ou mesmo em suas vizinhangas). A literatura
menor € 0 uso que uma minoria faz da lingua do dominador, modificando-a,
desterritorializando-a, convertendo-a numa comunicacédo singularizada, entalhada no discurso
compartilhado. Nela, tudo é politico, pois 0s casos dos individuos ganham outras proporcoes
ao se ligarem a historias que se enveredam pelos espacos sociais. Por conseguinte, ela é uma
enunciacao que evoca a coletividade de um povo apresentado no discurso do individuo. Nesse
sentido, entendo a literatura menor como um narrar de “historias menores”. Eu as denomino
como ‘“narrativas menores” nao por uma pequenez ou senso de inferioridade, visto serem
gigantescas e potentes — 0 proprio texto mal da conta de encarnar toda a forca que delas provém
—, mas justamente por sua singularidade e aspecto dissidente.

Se o0s saberes dominantes impdem um monolinguismo com seu idioma, faz-se
necessario instaurar uma polifonia ruidosa, uma minoracéo que se sobreponha ao movimento
de codificacdo de todos os idiomas, dialetos e vozes sob um elemento discursivo unitario
(PRECIADO, 2006).

Porém, a dialogia demanda a existéncia de um outro que escuta e a qualidade dessa
escuta é responsavel direta pelo modo que a historia sera contada. Visto que escutar ndo é tarefa
simples e automatica e, para além de elementos subjetivos e inconscientes que se apresentam
como obstaculos da escuta, ha aqueles de natureza interpessoal como as relagcdes de poder e
outros marcadores identitarios (raca, género, idade, sexualidade, etc.). Desse modo, uma escuta
ética, atenta e que minimize as hierarquias sociais para tirar melhor proveito da interagdo exige
reconhecer o outro simultaneamente como semelhante a si, diferente de si e singularizado (até
mesmo dentre um mesmo grupo social) (CASTANEDA, 2011).

Se podemos pensar em uma contagdo de “historias menores” e de se tornar estrangeiro
na propria lingua, segundo Santos e Teixeira Filho (2020), também podemos pensar numa
“escuta menor”, uma escuta que leva em consideragdo os modos de subjetivacdo e
interseccionalidades que nos constituem. Essa zona, conceituada como local de escuta, é onde
conseguem ser ouvidas as singularidades e ruidos, removendo a penumbra silenciosa que
encobre outras discursividades. O local de escuta se torna viavel conforme quem escuta
distancia-se da sua prépria identidade, da sua lingua, fazendo de si estrangeiro.

Cabe, entéo, a quem ocupa um espaco de autoria, fazer o agenciamento das vozes que

dao forma a pesquisa e ser por elas atravessado (ROSA, 2016), construindo uma lingua menor
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no seio do discurso académico, promovendo resisténcias ao trabalhar com sujeitos dissidentes
(SANTOS, 2019).

Resumidamente, este instrumento versatil e multiforme que é a pesquisa narrativa se
efetiva por meio do encontro, permitindo ressignificacdes da histdria pessoal e autoproducao
do sujeito, carregando consigo um forte carater politico e coletivo. Essas historias sdo contadas
a alguém que escuta atentamente (quem realiza a pesquisa) e esta pessoa, por sua vez, reconta-
as novamente, inserindo outros componentes que a desenvolvem ainda mais numa trama
narrativa. E um método-processo que se distancia dos modelos epistemoldgicos hegemonicos,
estabelecendo compromissos com a parcialidade e localidade dos saberes produzidos,
integrando a pessoa que pesquisa € quem narra como agentes primordiais do saber. E algo
préximo do que Deleuze e Parnet (1998) definiram como conversa, isto €, a realizacdo de um
encontro que gera espacos de intermediacdo e troca com potencial criador, onde ndo se tem por
foco delimitar exatamente passado, presente e futuro numa peregrinacdo sequencial pela
memoria. Podem ser feitas curvas, retornos, (re)visitando-se 0 mesmo ponto diversas vezes,
modificando a entonacdo e o género do conto, havendo, pois, uma fluidez e descompromisso

com alguma métrica que restrinja a troca.

Aberturas

Partindo para a montagem deste trabalho, mantive como direcionamento o desejo de
promover uma experimentacdo com o processo de escrita, fazendo uma alegoria da sequéncia
do método alquimico e, simultaneamente, valorizando a riqueza e forca das historias de cada
alquimista. O que se seguiu ao longo da confeccdo do texto foram, acima de tudo, apostas. As
mesmas acompanhadas de muitas angustias, fosse pelo profundo abismo que afundamos
enguanto sociedade e a sensacdo funesta imposta pela pandemia, fosse pela virtualizacdo quase
insustentavel da vida. Dito isto, sinto que concluir esse trabalho por si s6, nas condi¢es em que
foi realizado, é uma vitoria pessoal.

Por mais inseguro que estivesse, foi possivel. Por mais que ndo tenha conseguido
realizar a imersdo etnografica como desejado, fiz uma espécie de etnografia virtual, com um
movimento de familiarizacdo e uso das possibilidades, tecnologias e ferramentas disponiveis
na internet. Conforme diz Carolina Parreiras (2015), o ambiente virtual tensiona os limites do
método ao permitir que a etnografia passe por experimentos e inovacfes. A autora também
discorre sobre a linha ténue que separa o estar ou ndo online, pois hoje seria muito dificil
determinar quando estariamos (des)conectados dadas as nossas relagdes com a tecnologia —

algo ainda mais agudo em tempos de pandemia e isolamento social, eu diria — de modo que é
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mais eficiente seguir os fluxos e conexdes que estdo sendo estabelecidos. Logicamente, ndo é
a mesma coisa. A autora destaca a presenca de outros personagens, mediadores e paisagens nos
trajetos percorridos (os aparelhos tecnologicos, suas limitacGes, os usos de redes sociais, 0s
avatares e outras imagens), porém haveria a permanéncia de questdes basicas da etnografia
(como iniciar a entrada no campo, quais as percepc¢des dos sujeitos sobre quem pesquisa, quais
colaborag0es estabelecer para facilitar o percurso, etc.).

Enquanto aguardava a melhora do contexto pandémico, comecei a mapear perfis de
profissionais da modificacdo corporal de S&o Paulo pelo Instagram, elegendo possiveis estudios
onde poderia realizar a pesquisa. Pensando na possibilidade de que a pandemia pudesse se
estender, a partir desses perfis e outras paginas brasileiras voltadas ao tema, passei a avaliar
clientes destas/destes profissionais que pudessem se encaixar na pesquisa. Todavia, no fim, este
material acabou sendo utilizado somente mais tarde, pois na imersdo virtual me deparei com
um curso online sobre a historia das modificagdes corporais no Brasil oferecido por Monstra (a
primeira alquimista entrevistada, cuja narrativa se encontra bem mais adiante neste trabalho),
alguém que se converteu em uma guia para a coleta das narrativas subsequentes. Estes dados
mapeados acabaram sendo Uteis para a realizacdo da terceira entrevista devido a uma grande
dificuldade de encontrar pessoas interessadas mesmo com o auxilio de Monstra.

Muitos trajetos me foram apresentados por meio dos usos do virtual, e devo dizer que
fui surpreendido com uma série de praticidades que a tecnologia oferecia para o tratamento das
narrativas como gravacdo em boa qualidade dos encontros, extracdo e transcricdo dos audios,
0 uso de grupos virtuais no Facebook e WhatsApp ou paginas no Instagram para encontrar
alquimistas, ou mesmo a viabilidade de abandonar a delimitagéo territorial para entrevistar
pessoas de todo o pais em uma eventualidade — que acabou sendo o caso por conta da terceira
entrevista. O estranhamento que esperava sentir nos encontros com os/as alquimistas, dada a
formatacdo virtual, parecia-me ser compartilhado e, aos poucos, se diluia com o seu andamento
de modo que ndo senti maiores prejuizos na producdo das narrativas.

Sobre os critérios que orientaram a busca de alquimistas, eles tomavam por base 0s
marcadores de diferenga de género e raca alinhados a uma perspectiva interseccional, isto é,
levando-se em conta que tais fatores ndo podem ser tomados isoladamente, produzindo
experiéncias de opressdo e privilégio especificas, atreladas a uma constituicdo identitaria
complexa (HENNING, 2015; HIRATA, 2014). Os chamados marcadores sociais da diferenga
séo elementos que englobam multiplos aspectos da formagdo identitaria, relacdes discursivas e
de poder conferidas as “marcas sociais” (CASTRO, 2011). Assim, esperava-se que as/os

participantes pudessem se enquadrar em multiplos marcadores, evidenciando as dindmicas de
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poder que compde suas histdrias de vida e explicitando os modos pelos quais as pessoas
portadoras de corpos modificados poderiam subverter tais relagdes.

Todavia, a utilizacdo da interseccionalidade foi feita de maneira critica, conforme
propGe Akotirene (2018), tomando-a como uma metodologia vinculada a uma posicao
combativa as abordagens ocidentais de producédo de saberes, consciente dos efeitos do racismo,
cisheteropatriarcado e do capitalismo. E uma desobediéncia epistémica feita no encontro das
“avenidas identitarias”, ndo uma otica acessoria que pontualmente serve a analise, mas um meio
de luta frente aos apagamentos promovidos pelas epistemologias ocidentais. 1sso fomentou
minha busca por abordagens decoloniais, especialmente para pensar as dimensoes de género e
raca como indissociaveis e constituintes de corporalidades localizadas em um sistema-mundo
colonial (LUGONES, 2014).

Voltando a selecdo de participantes, inicialmente, pretendia-se entrevistar quatro
pessoas: dois homens (cis ou trans), sendo um ndo-branco e um branco, um jovem-adulto (de
18 a 30 anos) e outro adulto (com mais de 30 anos); duas mulheres (cis ou trans), sendo uma
ndo-branca e uma branca, uma jovem-adulta (de 18 a 30 anos) e outra adulta (com mais de 30
anos). No fim, para melhor conduzir a pesquisa e devido as dificuldades apresentadas, dei-me
por satisfeito com trés pessoas entrevistadas.

Posteriormente, abandonei essa divisdo tdo rigida, pois com a impossibilidade de ir ao
campo e as dificuldades impostas pelo movimento de busca — uma vez que a comunidade de
modificacdes corporais é bastante reduzida — passei a considerar uma abordagem menos
engessada e aberta a pluralidade que as novas dindmicas do campo apresentariam. No que tange
ao género, a abordagem binéria visava uma observacdo mais simplista e comparativa de como
as construcdes de género seriam tensionadas com a modificacdo do corpo, prerrogativa que
logo descartei. No aspecto geracional, abdiquei do recorte etario e no racial mantive uma
exigéncia de que dentre as quatro pessoas entrevistadas, a0 menos uma se autoidentificasse
como branca e outra como ndo-branca, mesmo que ndo houvesse uma diviséo equitativa. Para
além disso, a maior flexibilizacdo da dimenséo racial se deu em muito pela dificuldade de
encontrar pessoas ndo-brancas com essas modificagdes — o que por si s6 é um dado
importantissimo de analise. Ademais, mesmo a prevaléncia de pessoas brancas nao é impeditiva
para a promog¢éo de uma discussdo sobre raca, pois racializar a branquitude significa marca-la,
problematiza-la e a arrastar para o debate, removendo o siléncio que a oculta no tecido social

como norma. Conforme diz Grada Kilomba (apud Santos, 2018, p.9):

Ha esta anedota: uma mulher Negra diz que ela é uma mulher Negra, uma mulher
branca diz que ela é uma mulher, um homem branco diz que é uma pessoa.
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Branquitude, como outras identidades no poder, permanecem sem nome. E um centro
ausente, uma identidade que se coloca no centro de tudo, mas tal centralidade nao é
reconhecida como relevante, porque é apresentada como sinénimo de humano. Em
geral, pessoas brancas ndo se veem como brancas, mas sim como pessoas. A
branquitude é sentida como a condigdo humana. No entanto, é justamente esta equacéo
que assegura que a branquitude continue sendo uma identidade que marca outras,
permanecendo ndo marcada.

Em acréscimo, ndo menos importante, mantive a exigéncia de que as/os participantes
tivessem modificagdes corporais pouco usuais, promovendo rupturas com 0s contornos
corporais hegeménicos e/ou tendo engajado num projeto corporal proprio. Utilizei como
critério que apresentassem ao menos uma das seguintes modificagfes: bifurcacdo de lingua,
escarificacOes, tatuagens oculares, tatuagens faciais, nulificacdo, implantes subdermais ou
transdermais. Demais caracteristicas como escolaridade, classe social e religido, por exemplo,
ndo foram determinantes na escolha, mas se apresentam como elementos componentes das
narrativas.

Num carater mais técnico, as entrevistas foram realizadas por meio da plataforma de
encontros online Google Meeting, tendo os horarios combinados com base na disponibilidade
das/dos participantes. Logo no inicio, foram apresentados os objetivos da pesquisa e 0 Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), integralmente lido e, posteriormente, enviado
por e-mail para que fosse assinado. O TCLE, cuja proposta cumpria com todas as normativas
quanto a realizacdo de pesquisas com seres humanos, foi aprovado pelo Comité de Etica em
Pesquisa da FCL UNESP/Assis, seguindo todos os passos demandados pela Plataforma Brasil.

De maneira complementar, pensando nos possiveis efeitos negativos e de sofrimento
subjetivo que a rememoracao de historias de vida pudesse acarretar, disponibilizei-me enquanto
psicologo a ofertar acolhimento caso necessario. Devido ao contexto da pandemia, o
atendimento ofertado ocorreria na modalidade online no momento e horério que fosse mais
propicio a quem o solicitasse.

Apds a explicacdo da pesquisa, a leitura do termo e de que modo os arquivos gravados
seriam utilizados, iniciava-se a entrevista. Para realiza-la fiz uso de um roteiro semiestruturado
gue me garantisse um direcionamento enquanto, simultaneamente, permitisse que a entrevista
fosse bastante aberta e flexivel. Ao final delas questionei como a pessoa gostaria de ser nomeada
na narrativa, de modo que escolhesse alguma nomenclatura com o qual se identificasse (desde
que ndo fosse o proprio nome).

Todas as entrevistas foram gravadas pelo Meeting e, entdo, baixadas em arquivo de
video. Do arquivo de video foi extraido o seu udio para a transcrigéo, inicialmente sem uso de

aplicativos de transcricdo e em um segundo momento por meio da ferramenta Transcribe. Apos
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serem convertidas em texto, as entrevistas foram relidas algumas vezes, tendo trechos principais
destacados para que eu comegasse a pensar na sua (re)construcdo. Dessa maneira, as narrativas
foram confeccionadas combinando o material obtido com os elementos tedricos e conceituais
que apresentarei nas trés operacdes que se seguem (nigredo, albedo e citrinitas).

Ademais, vale destacar que tomei a decisdo de omitir minha propria narrativa, pois por
mais que possua modificacdes corporais e me considere parte de sua comunidade, partilhando
muitos pontos das historias narradas, minhas modificacdes ndo podem ser consideradas pouco
usuais e nao apresentam grandes impeditivos de sociabilidade ou de forte estigmatizacao. Desse
modo, mantenho-me como mais um ouvinte/leitor avido pelas experiéncias alternativas dos

usos dos corpos.
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NIGREDO — Corpo feito matéria-prima
A MORTE

“A putrefacdo, chamada de fase nigredo, € um objetivo primeiro dos procedimentos alquimicos,
pois sinaliza que a matéria foi despertada e entrou em processo de transformagdo”
(ALVARENGA, 2012, p. 361).

14

E PVTREFACTIO IV.

Fig. 4 — “Pvtrefactio”, a primeira fase da Magnum Opus, na Pretiosissimum Donum Dei de Georges Urach, de
1475.

Um breve percurso

Se estamos a falar de uma transmutagdo corporal, ndo ha outra “substancia” a ser
trabalhada sen&o o corpo-subjetividade. Para a alquimia, 0os metais desejam ser enobrecidos e
retornados aos seus estados aureos originarios, pois foram despojados de sua grandeza
(HILLMAN, 2011). Em nosso caso, qual refinamento poderia desejar o corpo? Ora, o fazer
alquimico busca romper com a configuracéo solidificada dos materiais que os impedem de ser
qualquer outra coisa. O que mais poderia ser o corpo? Que outras configuracdes Ihe séo

possiveis? O percurso experimental se inicia, entdo, com a familiarizacdo da nossa matéria-
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prima e a constatacdo de que esta pesquisa €, inexoravelmente, um estudo sobre 0s corpos e
suas (im)possibilidades.

A matéria esta alienada de sua propria natureza decadente, daquilo que a faz “ser”,
sabendo somente que deveria ser algo mais. Ao ser levada ao fogo, a coesao que mantém firme
sua resisténcia interna a mudanca passa a se dissolver. O calor a desperta e derrete a tal ponto
que se torna invidvel o retorno ao seu estado inicial, e quando for “[...] verdadeiramente
separada de seu modo de ser historico e habitual, pode-se dizer que uma alteragéo foi alcangada”
(HILLMAN, 2011, p.58).

A matéria precisa ser apodrecida, calcinada, quebrada para assumir outros estagios em
um processo dificil e lento que é a nigredo. Esta etapa ndo pode ser confundida com a matéria-
prima, ela prépria é uma realizacdo. Podemos dizer que € a primeira conquista alcancada, onde
a matéria despertada consegue romper com seu estado de estagnacédo e mudar. “O preto quebra
o paradigma; ele dissolve o que quer que reconhecamos confiantemente como real e caro.”
(Idem, p.136).

Nesse sentido, este estagio versa sobre as condi¢des historicas, culturais, econdmicas e
politicas sob as quais 0s corpos se encontram, bem como sobre as forcas que buscam
incessantemente capturad-los, explord-los e padroniza-los, limitando seus usos e absurdo
potencial inventivo. No processo alquimico, me debrucarei em reflexdes acerca das
corporalidades, das suas (de)formac@es, da producdo de sujeitos e subjetividades, até atingir o
fronteirico ponto de néo retorno e os seres que buscam cruza-lo. Vale destacar que as operacoes
ndo ocorrem num plano cartesiano em que uma sucede a outra sem deixar rastros, assim, ao
remover o literalismo sequencial temos processos que se sobrepdem incessantemente ao longo
de toda a Obra.

Entretanto, falar sobre “corpo” ¢ uma tarefa herculea, pois, como afirma Sant’Anna
(2001b), € 0 mesmo que falar sobre cultura, sobre a humanidade, o que confere ao tdépico uma
complexidade prdpria que se ramifica interminavelmente. A histdria dos corpos é, em sintese,
uma histéria das civilizagdes humanas, visto que cada sociedade e cultura detém mecanismos
proprios que viabilizam processos de construcdo corporal, atribuindo sentidos e
particularidades as formas da carne que se modificam discursivamente ao longo do tempo
(BARBOSA, MATOS, COSTA, 2011).

Para o antropologo David Le Breton (2012), temos uma existéncia corporal que nada
tem de natural, uma vez que todas as manifestagdes do corpo séo significadas no interior de
uma sociedade por seus integrantes, de modo que s6 adquirem sentido mediante a uma

dimensao relacional. Ele seria uma estrutura simbolica onde se encontram multiplos aspectos
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culturais constitutivos, de modo tal que discursos de uma existéncia puramente naturalista, aqui,
perdem sentido. Braz (2006) indica, ainda, que o0 corpo precisa ser pensado simultaneamente
enquanto ferramenta que produz o mundo e a matéria-prima a partir do qual o mundo €
produzido.

Entretanto, antes mesmo do aparecimento de Descartes e da filosofia mecanicista, 0s
anatomistas promoveram o dualismo e a ciséo entre corpo e sujeito de tal maneira que o corpo
foi destituido de uma singularidade, sendo reduzido a um organismo classificavel, um objeto
que poderia ser saudavel, doente, (dis)funcional, etc. Eles instauram as bases para a formulagéo
cartesiana no seculo XVII: um corpo modelado a partir da maquina, um ser de engrenagens
organicas, ordenado por mecanismos previsiveis e repetitivos. Descartes, por fim, desconecta
o intelecto da corporalidade, localizando a esséncia humana no cogito®, limitando o corpo a um
avatar dessa consciéncia (LE BRETON, 2013).

O corpo passou a ser um instrumento de uma racionalidade cientifica que o estudou e
dissecou minuciosamente em busca de verdades, inserindo-o num mundo previsivel e mecanico
enguanto um sistema biologico de células, tecidos e 6rgdos. Tal 6tica promoveu, ao longo do
século XIX, o surgimento do conceito de individuo, um ser totalizado, dotado de um corpo cada
vez mais racional, a-historico e desvinculado de suas conexdes com o0 mundo natural.

Apos o fim da 22 Guerra Mundial, a politica colonial viu no corpo a “altima fronteira”
a ser conquistada, o Gltimo espago ndo explorado, onde residem segredos de espécie outra,
ensejando uma corrida biotecnoldgica e de investimentos do mercado sobre as corporalidades.
Todavia, 0 corpo nunca é plenamente exposto, ele sempre escapa de alguma maneira, sendo
redescoberto multiplas vezes (SANT’ANNA, 2001a; 2001b). Apesar disso, a radicaliza¢do da
modernidade sob a égide do capitalismo imprime uma profunda crise das relagbes com o corpo
e sua representacao.

Para Le Breton (2012), carregados dessa energia, 0s anos de 1960 foram marcados pelas
lutas de minorias de género e de sexualidade (movimento feministae LGBT), pela arte corporal,
pela propaganda e mercado. O mote de libertar o corpo se torna um atrativo: a ideia de que o
sujeito ndo possui posse de seu corpo, devendo, portanto, libera-lo ou, entdo, assumir suas
rédeas. Nesse contexto de crise generalizada em relagdo ao mundo, o sujeito busca em si mesmo
respostas, pois: “Ja que o corpo € o lugar do rompimento, da diferenciacdo individual, supde-

se que possua a prerrogativa da possivel reconciliagao” (LE BRETON, 2012, p.11).

% “Penso, logo existo”.
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Contudo, ¢ uma premissa falsa, conforme aponta Sant’ Anna (2001b), pois quanto mais
0 corpo ¢ explorado, menos dele escapa aos interesses do mercado. Ademais, seu entendimento
de posse, da Gltima zona de liberdade e autonomia coincide com as demandas sociais e
capitalistas de que a aparéncia deve explicitar os desejos do sujeito, expondo sua subjetividade.
A hiperexposigdo coloca o corpo sob uma vigilancia permanente em que nada de si deve ser
ocultado, toda a realidade corporal deve ser bela, agradavel e, principalmente, fotogénica e
imagética, camuflando outros estados do corpo (o corpo adoecido, as suas excretas, tudo aquilo
que seria considerado desagradavel e/ou pouco atrativo).

Nesse sentido, a década de 1980 apresenta um movimento de controle dos corpos pela
via da estimulacdo, intermediado pelas estratégias midiaticas e mercadoldgicas, apresentando
um cendrio de culto ao corpo no Ocidente. Sob as promessas de liberdade, aumento da
qualidade de vida, dos prazeres e aceitacdo, a discussao se voltou para 0s corpos jovens, corpos
fashion, para que se apropriem das novidades tecnoldgicas e cosméticas de modo massivo.
Assim, como na Antiga Grécia, houve uma primazia de corporeidades esculturais, além de uma
valorizacdo da juventude, somadas a espetacularizacdo e midiatizacdo irrestritas. O corpo
adquire uma nova importancia que sobrepdem a valoracdo da alma (NASCIMENTO, 2015).

Na contemporaneidade, a alma é substituida pela légica de um corpo-consumo ou de
um corpo passivel de refletir a objetificacdo (LE BRETON, 2013). Desse modo, ao longo de
todo o século XX, observa-se uma tentativa de desvinculd-lo de suas dimensdes culturais,
historicas e genéticas, mediante a promessas de longevidade e mutabilidade oferecidas pelos
avangos tecnologicos (SANT’ANNA, 2001b). E deste local que observamos o corpo no
presente, num cenario que suscita ora sua obsolescéncia frente ao futuro maquinizado que se
desenha, ora como um elemento essencial de expressdo da subjetividade. Ele tornou-se a
principal marca identitaria, um corpo-Eu que expressa as individualidades, gostos, desejos e

particularidades de um ser.

Os processos de subjetivacao

A leitura do corpo moderno e contemporaneo esta costurada ao pano de fundo de um
sistema moderno-colonial, de um modelo de existéncia oriundo da modernidade, forcosamente
instalado mediante a0 massacre e escravizacdo de povos, da mutilacdo de suas culturas e
territorios, da dominacéo politico-econdmica, além do extenso emprego da violéncia material
e simbolica. Desde o século XVI, o projeto colonial europeu tem feito a manutencéo de uma
ontologia diretamente responsavel pela feitoria dos corpos, organizando-os em ‘“categorias

homogéneas, atomicas, separaveis” (LUGONES, 2014, p.935).
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Para Donini (2019), estamos falando de um sistema assegurado por marcacOes feitas
sobre/pelos corpos que empobrecem as experiéncias de vida, reduzindo, também, o que pode
ser considerado enquanto ‘“vida”. Lugones (2014) afirma que a marca¢do central da
modernidade colonial foi a de distinguir o humano do ndo-humano em relagdes dicotdmicas

que viriam acompanhadas de marcas subsequentes (de género, raca, classe, etc.).

Essa distincdo tornou-se a marca do humano e a marca da civilizacdo. SO 0s
civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos indigenas das Américas e o0s/as
africanos/as escravizados/as eram classificados/as como espécies ndo humanas —
como animais, incontrolavelmente sexuais e selvagens. O homem europeu, burgués,
colonial moderno tornou-se um sujeito/ agente, apto a decidir, para a vida publicae o
governo, um ser de civilizagdo, heterossexual, cristdo, um ser de mente e razéo (Idem,
2014, p.936).

A dindmica desumanizante estabelecida com a colonizagao acarretou em duros golpes
que deixaram sulcos e fraturas na experiéncia dos sujeitos colonizados, feridas diretamente
responsaveis por formas especificas de ser e habitar o mundo (DONINI, 2019).

Como efeito das marcagGes, a no¢do de corpo se constituiu historicamente servindo a
reiteracdo das légicas de dominagdo, de maneira que as corporalidades se transfiguraram em
territorios disputados por poderes e saberes, por guerrilhas, cercos e trincheiras onde o sujeito
pode resistir as forcas que buscam capturad-lo e produzi-lo. Assim, para dar continuidade a
compreensdo do que ¢ a corporeidade, preciso primeiro explorar a ideia do “poder”.

O poder foi um elemento profundamente analisado por Foucault (1979; 1987; 1988) e
conceituado como toda relacdo de forgas presentes nas praticas sociais, sendo sempre relacional
e existindo generalizadamente dentro de toda estrutura societaria. Logo, o poder estd
“pulverizado” em todos os segmentos e aspectos constitutivos do tecido social, numa
modalidade “microfisica”. Ele s6 pode ser percebido mediante as técnicas, tecnologias e efeitos
que engendra. Todavia, ndo € algo exercido unilateralmente, visto que todo poder promove um
contrapoder, uma forca contraria, tendo, pois, um carater positivado (criador, produtivo) e que
pode ser acessado tanto pelas classes dominantes quanto subalternizadas, ainda que de forma
desigual. O poder estaria, também, articulado com saberes e prazeres em regimes discursivos
complexos.

Sendo o discurso uma pratica social que surge a partir do poder, caracteriza-se por um
carater de verdade, compondo um campo de validacdo do poder (CARNEIRO, 2005). Ou ainda,
seriam “[...] um conjunto de regras an6nimas, histdoricas sempre determinadas no tempo espago,
que definiram em uma dada época, e para uma area social, econémica, geografica, ou linguistica

dada, as condi¢des de exercicio da fun¢do enunciativa” (FOUCAULT, 1960, p. 43 apud
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AZEVEDO, 2013 p. 158). As formas corporais sdo, nesse sentido, uma area de incidéncia dos
discursos para efetivacédo e perpetuacdo do poder.

As modalidades do poder de cada periodo historico e as tecnologias que acionam sempre
privilegiaram o corpo como alvo, estando diretamente vinculadas aos tipos de sujeitos que
desejavam produzir. Com a mudanca do perfil societdrio e a ascensdo da burguesia, as
estratégias de submissao dos corpos se alteraram, pautando-se majoritariamente na vigilancia e
disciplinarizacdo. Passou-se a mirar a “alma” pela via do corpo, atingindo uma dimensdo
abstrata e incorporea, mais determinante da identidade dos sujeitos e 0s seus desvios de conduta
(FOUCAULT, 1987).

A vigilancia pode ser definida como uma tecnologia de controle do cotidiano,
supervisionando as a¢6es dos sujeitos por meio da regulacdo imposta por normas. Aqueles que
ndo se adequam as normativas (de género, de sexualidade, de raca, de comportamento, de classe
etc.) ou contra elas se rebelam séo rotulados como seres desviantes, cujas existéncias fomentam
e justificam a producdo de uma discursividade médico-clinica sobre as “patologias da mente”
e suas possibilidades de cura, bem como o emprego de técnicas de disciplinarizacdo. Criou-se,

consequentemente, um conjunto de sujeitos categorizados como anormais e/ou hdo-humanos.

As politicas de normalizacdo foram estruturadas para legitimar a posicdo de
determinados grupos: individuos de sexo masculino, cor branca, heterossexuais e
europeus. E interessante observar que os anormais eram aqueles que se aproximavam
de figuras do tipo monstro (“anormalidades"” fisicas, como, por exemplo, gémeos
xifépagos, indios com aderecos faciais "exéticos"; ou atitudes consideradas
desviantes, como o homossexualismo; ou mulheres com atitudes pouco "femininas"),
figuras que tinham apetite sexual exagerado (era um perigo que mulheres e criangas
ndo podiam correr) e as que transgrediam as regras "socialmente" colocadas, ou seja:
a indisciplinada (MENDES, 2006, p. 172-173)

Na sociedade disciplinar, o poder direciona-se de modo mais intenso e explicito sobre
0s sujeitos desviantes ou que ndo empregam seus corpos de maneira apropriada, forcando-os a
uma adequacao coercitiva sob a ameaca de serem relegados as margens sociais. Estabeleceu-se
uma hierarquia da normalidade, onde os individuos passam a ser estratificados, cristalizando
suas marcas identitarias (NASCIMENTO, 2015).

De acordo com Foucault (1979), no transcorrer do século XVIII, temos um retorno ao
pensamento biologizante e o advento da ideia de espécie humana nas sociedades ocidentais. Tal
no¢do gera uma nova modalidade de poder que foi nomeada de biopoder. O biopoder amplia o
foco de controle e docilizagdo, aumentando sua escala para englobar toda a populagéo, sendo

sistematizado em biopoliticas voltadas ao “fazer viver e deixar morrer” da comunidade a qual
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se refere. Ativando, pois, dispositivos focados na manutencdo da vida e nas questdes de
salde/doenga, tentando controlar os aspectos vitais do corpo-espeécie.

Tais relacOes de poder estdo diretamente interligadas a producdo de saberes, uma vez
que a presenca de um implica a do outro, de um campo de interseccao entre ambos, criando o
bindbmio saber-poder. Todo poder demanda saberes correlatos, assim como todo exercicio do
conhecimento ou das possibilidades de produzi-lo implicam no emprego de jogos de poder. Os
saberes compdem e ordenam, conjuntamente a outros elementos, um dispositivo de poder
(SOUSA, MENESES, 2010).

Por sua vez, o dispositivo é um aglomerado heterogéneo composto por discursos,
instituicbes, organizagdes, instancias de regulamentacdo legislativa e administrativa,
enunciados de multiplas ordens, dentre muitos outros elementos. Resumidamente, seria uma
rede que aglutina o linguistico e o ndo-linguistico. E uma formac&o que surge historicamente
para responder a algo, a uma urgéncia do contexto, atuando como uma estratégia de dominacéo.
Quando nédo é mais capaz de oferecer uma resposta satisfatdria as demandas sociais que lhe séo
cobradas, é rearticulado e ocupado por outros saberes que lhe dardo uma nova ldgica,
atualizando-o (FOUCAULT, 1979; 1999). O dispositivo opera sempre sobre uma determinada
area ou topico, conferindo-lhe uma inteligibilidade, enquanto produz uma série de elementos
associados, promovendo um efeito ontoldgico.

Assim, podemos compreender 0 cOrpo como:

[...] Ao mesmo tempo uma massa, um invélucro, uma superficie que se mantém ao
longo da histéria. Sintetizando, pode-se dizer que, para Foucault, o corpo € um ente,
composto por carne, 0ssos, 6rgdos e membros, isto &, matéria, literalmente um l6cus
fisico e concreto. Essa matéria fisica ndo € inerte, sem vida, mas sim uma superficie
moldavel, transformavel, remodelavel por técnicas disciplinares e de biopolitica. Com
iSS0, 0 COrpo € um ente — com sua propriedade de "ser" —, que sofre a agao das relagdes
de poder que compdem tecnologias politicas especificas e histéricas (MENDES,
2006, p.168).

O corpo existe numa dimensao biopolitica, historicamente localizada, sendo forjado no
embate de forcas que o marcam, dirigem e sujeitam-no mediante a uma articulacdo de
dispositivos e suas tecnologias produtoras, dando-Ihe seus contornos humanamente discerniveis
(MENDES, 2006). Estes ultimos estdo vinculados a nogdes hegemonicas que tomam um tipo
especifico de sujeito marcado e sua identidade como modelo ideal e normativo a partir da qual
todos os corpos — sob o risco de serem desumanizados e patologizados — devem seguir. O
corpo é, dessa maneira, 0 espaco no qual os processos de subjetivacdo se ddo como efeitos do

poder, constituindo modos de existéncia.
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Segundo Donini (2019), os processos de subjetivacdo associados a fabrica¢do do corpo
sdo originarios de um sistema organizado por mecanismos de racializacdo e gendramento de
populacgdes e seus territorios. Um sistema que efetiva uma distribui¢do geopolitica e hierarquica
dos saberes, enraizando-se no imaginario de modo a comprimir outras formas de conexao com
nossa dimensdo subjetiva e enfatizando processos que reduzam a humanidade do sujeito
colonizado, estabelecendo-o como alteridade. “O situar de um corpo no mundo ¢é todo ele
atravessado pelo direcionamento especifico de marcadores estabelecidos para operarem no que
se definiu como ‘Outro’” (Idem, p.52).

Foucault, por sua vez, toma os processos de constituicao subjetiva a partir de dois vieses:
processos de assujeitamento e processos de subjetivacdo (ou libertacdo). A primeira visao €
caracterizada por um momento de sua obra em que observa o sujeito como fruto da atuacéo do
poder disciplinar, que objetiva produzir um conhecimento sobre o individuo e extrair a sua
verdade, verdade esta que sera explicitada no ato da confissdo onde faz-se sujeito. A segunda
advém de um movimento de resisténcia do ser as for¢as que buscam esquadrinha-lo; uma critica
sobre o ordenamento que intenta forcar a adequacao. Essa posic¢ao outra ndo implicariaem uma
recusa absoluta da norma imposta, mas de uma apropriacdo ou uso autbnomo e singular da
mesma pelo ser (FERREIRA-NETO, 2017).

Tracando um paralelo enquanto buscava na cultura grega modos pelos quais 0s sujeitos
modernos podem se subjetivar, Foucault (1985) resgata a no¢éo do cuidado ou governo de si,
gue se caracteriza por um conjunto vasto de técnicas, praticas e saberes que voltam o sujeito
para si mesmo em uma permanente relacdo com o meio social. Para conhecer a si mesmo e suas
verdades, seria necessaria uma ética de si que objetiva a liberdade e autonomia. Este
autocuidado implica em um esfor¢o, um trabalho constante, visando a transformacao da vida;
fazer dela algo belo, viver como uma “obra de arte”. Fazer-se sujeito como uma permanente
arte da (re)existéncia, como uma posi¢ao ética, estética e politica sobre a vida.

A subjetividade seria, portanto, a maneira pela qual nos relacionamos conosco,
transformando a experiéncia pessoal em jogos de verdades. As constituigdes subjetivas
ocorreriam simultaneamente entre assujeitamento e resisténcia, enquanto praticas de si,
emergindo o sujeito como resultado desse jogo de forgas (FOUCAULT, 1985).

De modo semelhante, para Guattari € Rolnik (1996) a subjetividade ndo pode ser
entendida como uma totalizacdo do individuo ou uma simples posse de si, mas uma
autoprodugdo continua mediante aos encontros com o “outro”, isto €, com a sociedade, 0

territério ou qualquer coisa que produza efeitos sobre o corpo e a vida. Ela é fruto da dinamica
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social, e est4 para além do individual ou do coletivo somente, mas é assumida e vivida pelo
individuo em sua particularidade.

Essa relacao pode ser de duas naturezas: por opresséo ou alienacao, onde a subjetividade
é simplesmente aceita e consumida, ou por expressao e criacdo, no qual se toma para si 0S
contedidos subjetivos, promovendo um processo de singulariza¢do onde se fazem empréstimos,
associacdes e desvios com um intercruzamento de dimens@es. Uma sociedade capitalistica terd
por foco estruturar processos de individuacdo alienante, visando a massificacdo subjetiva e
evitando os processos de singularizagdo. “Democraticamente, ela amassa os processos de vida
social, em sua riqueza e diferenciacdo e, com isso, produz, a cada fornada, individuos iguais e
processos empobrecidos” (GUATTARRI e ROLNIK, 1996, p. 39).

Sendo a subjetividade uma processualidade que se utiliza de uma infinidade de
elementos discursivos, de encontros, de afetos, de aspectos culturais, geograficos e politicos
localizados como ingredientes, o sujeito é sempre provisorio, havendo um carater de processo
construtivo permanente. Assim, podemos tecer paralelos entre a dindmica de
assujeitamento/subjetivacdo e de alienagdo/criacao, na medida em que 0s sujeitos se constituem
em perpétuo conflito com as forcas que buscam suprimi-los e coloniza-los, podendo realizar
trocas e apropriag0es com o meio social, mas adquirindo aspectos singulares em seus usos.

Na sanha normatizante e colonial, todo cuidado para com as fronteiras da carne converge
na construcdo do ideal corporal dominante: clinicas estéticas, cirurgias plasticas, cosméticos,
medicamentos, anabolizantes, dietas, dentre outras formas de alteracdo que aproximem o corpo
da normalidade. A adequacdo do corpo as demandas estéticas e comportamentais permitira que
ocupe lugares de maior poder e posi¢cdes de prestigio ou, ao menos, reduzira o penoso flagelo
da inadequacdo (RIBEIRO, 2007). Logo, “[...] quando a subjetivagdo se efetiva, resta, entdo,
aos ditos ‘diferentes’ guiarem-se pelas normas produzidas, a fim de buscarem a modificacéo de
Si mesmos — para serem aceitos e/ou aproveitados pelos demais” (CAMOZZATO, 2011, p.116).

As normativas capitalistas intentam amedrontar aqueles que buscam promover rupturas
porque elas aproximam o sujeito de um campo desejante inventivo e insubmisso, que oportuniza
outras formas de existéncia. Essas corporalidades promotoras de enfrentamentos e desvios dos
discursos hegeménicos e dos dispositivos de poder se veem diante de processos de
estigmatizacdo e marginalizacdo intensos (NASCIMENTO, 2015), caindo nas categorias de
anormal ou desviante (FOUCAULT, 1979), adquirindo um status de ndo-humanidade
(LUGONES, 2014).

Portanto, o corpo seria inerente e indissociavel do campo da prépria subjetividade,

sendo produzido pelos mecanismos sociais, composto de enunciados e narrativas e investido



50

pelas tecnologias de controle, assimilando ritmos de producio e consumo (AVILA; FERLA,
2017). Por conseguinte, a corporeidade ndo é um dado monolitico, passivo e inerte, mas uma
producdo continua, dindmica e complexa, inserida em sistemas de poderes de escala global que

objetivam a manutencéo de regimes politicos de subalternizacéo.

Os dispositivos, 0s corpos abjetos e as perspectivas decoloniais

De acordo com Monteiro (2017), os Estados se estabeleceram em um cenario
conflituoso onde, inicialmente, buscava-se destronar o poder soberano dos monarcas. Eles se
constituiram alicercados pelo biopoder, tendo o racismo como um de seus elementos
integrantes, ativo na manutencdo do funcionamento societario. O racismo se caracteriza, aqui,
como um elemento de distingdo dentro do dominio biologico, seccionando em racas
hierarquizadas 0 que antes era uma espécie Unica, formando agrupamentos dotados de
qualidades especificas. Entre esses grupos, estabelece-se uma relacdo de dominacgéo e sujeicéo,
permitindo que o biopoder execute suas politicas de controle eficientemente. Ndo demorou para
que se elaborasse um contexto de combate das ameacas a vida, sejam elas externas ou internas,
de um exterminio aos seres “racialmente inferiores” ou que oferecem riscos a satde do setor
populacional dominante. “Fazer viver e deixar morrer”. Contudo, essa leitura se limita aos
movimentos estatais internos, ignorando a historicidade e as dindmicas de maior escala
envolvidas nesse processo.

Apesar de suas diferencas, tanto a filosofia pds-moderna quanto os Estudos Culturais*®
apontam para o carater dualista, desumanizante e excludente nas relagcdes de poder como uma
das grandes problematicas da modernidade. O trabalho de Castro-Gomez (2008), por sua vez,
indica-me que a genealogia do saber-poder necessita ser realocada e ampliada para compor uma
dimensdo geopolitica global. O autor propde uma interpretacdo complementar dos conceitos
propostos por Foucault, pois a formacéo de um Estado-nacdo, bem como o desenvolvimento
do seu aparato disciplinar foram viabilizados pelo colonialismo, relagéo esta frequentemente
invisibilizada. E uma 6tica que insere o Estado em um sistema-mundo moderno/colonial.

Para uma perspectiva decolonial, o sistema-mundo seria resultante de um dispositivo
que age estruturando as na¢des com base na configuracao do projeto civilizatorio e exploratério

europeu. A decolonialidade, segundo Mignolo (2017), apresenta-se como uma via terceiro-

10 Com a queda dos impérios coloniais e as novas dindmicas culturais inseridas pelo capitalismo contemporaneo,
os Estudos Culturais se apresentam como um “giro” nos estudos da cultura ao serem encabecgados por sujeitos
historicamente subalternizados e suas leituras de mundo. Rompem com uma perspectiva estética para aprofundar
as dindmicas de poder, politica e sentidos que permeiam as formagdes culturais e as sociedades em que se
apresentam (COSTA e colaboradores, 2003)
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mundista, buscando desprender-se das narrativas ocidentais hegemonicas que tém a
modernidade ou a pés-modernidade como opgdes majoritarias. Ela se configura num outro
paradigma que propde a producdo de epistemologias e cronologias advindas das fronteiras desse
sistema-mundo. Assim, para auxiliar na compreensdo das dinamicas corporais nha
contemporaneidade, busco nos aportes tedricos do pensamento decolonial uma atualiza¢do da
triade saber-poder-prazer, embasada nos acréscimos dos conceitos de colonialidade do poder,
do saber e de género.

A colonialidade do poder, conforme concebida por Anibal Quijano (2005), caracteriza-
se por ser uma modalidade de poder estabelecida com a colonizagdo das Américas, estendendo-
se pelo restante do mundo conforme o projeto civilizatério europeu se desenvolveu. Ela atuou
(e ainda atua) na sedimentacdo das dinamicas de classe, raca, género e sexualidade dentro e
fora das col6nias, subjugando os territorios ocupados pela via econdmica e bélica enquanto,
simultaneamente, apaga suas historicidades e culturas, substituindo-as pelas do colonizador.
Desse modo, a nocdo de raca nasce fruto da colonizacao, estando intrinsecamente vinculada a
reproducdo do modelo produtivo capitalista, diferenciando os corpos e gerando os demais
aspectos da vida colonial, sejam eles individuais ou coletivos.

J& Lugones (2008; 2014) observa problematicas na conceituacdo de género em Quijano,
uma vez que, além de ter uma base essencialista e bioldgica, ele naturalizaria a sua centralidade
(especialmente dos modelos heterossexuais e patriarcais europeus) como se fosse um elemento
estruturador de todas as sociedades pré-coloniais. A colonialidade de género é, para a autora,
uma perspectiva interseccionalizada de género, sexualidade, raca e classe, onde o género
constitui um sistema hierarquico racializado. Nela, a racializacdo efetuaria uma negacéo da
humanizacdo dos corpos e, por consequéncia, do préprio género, de maneira que nenhum
macho ou fémea colonizados seriam “nem homens, nem mulheres”. Os objetivos da missao
civilizatéria ndo visavam uma humanizacdo, sendo o gendramento dos corpos uma
estratificacdo subsequente e colateral. Logo, 0 género, juntamente da raca, teriam sido 0s
elementos centrais de estruturacdo da coldnia e do desenvolvimento do maquinéario de producgéo
de corpos ndo-humanizéveis. Tal nocdo explicita a maneira pela qual os sujeitos colonizados
(terceiro-mundistas; ndo-brancos) vivenciam um contexto singularizado e precarizado, que
muito difere do europeu ou metropolitano (plenamente humanizado) nos modos pelos quais a
opressao e os discursos operam.

E, por fim, a colonialidade do saber se refere as discussdes sobre os modos pelos quais
as producdes epistémicas, ao promoverem uma interpretacdo da realidade, da historia, dos

fendmenos naturais e sociais, podem ser frutos de uma determinada intencionalidade. Se todo
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conhecimento serve a um propdésito, a demandas institucionais particulares e politicas, tendo
por pano de fundo um contexto historico, econdmico e cultural, ele proprio pode se converter
num instrumento da dominacdo ocidental. Se as principais correntes tedricas e saberes
cientificos que temos € oriunda dos centros globais, sendo despejadas compulsoriamente nas
periferias, hd nelas uma manutencdo dos regimes coloniais ao impossibilitar leituras
alternativas ou contra-hegemonicas da existéncia (MIGNOLO, 2017).

Ao buscar promover essa “aclimatizagdo conceitual”, contextualizando conceitos
oriundos de territorios muito diferentes do nosso para que figuem mais adequados e condizentes
com a realidade analisada, intento n&o incorrer no engodo da universalizagdo. Parto da nogao
de que as vias pelas quais o poder e os regimes de verdade atuantes na fabricacéo de corpos no
Sul global sdo especificos, evidenciando as limitacdes desses conceitos ao dizerem de
populagdes outras. Uma vez que “[...] um referencial conceitual pode muito bem ser
fundamentalmente critico da logica ‘categdrica’/essencialista da modernidade, criticar a
dicotomia entre homem e mulher, e até o dimorfismo entre macho e fémea sem ver a
colonialidade ou a diferenga colonial” (LUGONES, 2014, p. 943-944).

Assim, ao empregar essas teorias, levo em consideracao as especificidades historicas e
culturais do nosso territorio, de maneira semelhante a qual Oyéronké Oyéwumi (2017) faz com
a nocdo de género a partir da experiéncia iorubd, isto é, explicitando o aspecto colonial-
impositivo deste conceito e suas diferencas para com as epistemologias e histérias africanas.
Tomo, ainda, o territorio como “[...] um eixo na questdo da defesa da propria vida, da existéncia
ou de uma ontologia terrena/territorial, vinculada a heranca de um modelo capitalista
extrativista moderno-colonial de devastagao e genocidio [...]” (HAESBAERT, 2020, p. 76). As
caracteristicas territoriais afetam os modos pelos quais as corporalidades serdo constituidas,
percebidas e exploradas dentro de um sistema de escalas multiplas. Conforme nos diz Lugones
(2014): “A produgdo do cotidiano dentro do qual uma pessoa existe produz ela mesma, na
medida em que fornece vestimenta, comida, economias e ecologias, gestos, ritmos, habitats e
noc¢des de espago e tempo particulares, significativos” (p. 949).

Tecer essa relacdo € primordialmente necesséria dentro da abordagem que proponho
para pensar as modifica¢fes corporais, em virtude de serem praticas que se desenvolvem num
intenso movimento de assimilacdo e ressignificacdo cultural que se inicia na colonizacéo,
conforme apresentarei na proxima operacdo. Ao observarmos sua historia, € perceptivel o
intenso processo de embranquecimento e higienizacdo pelo qual passaram essas técnicas, ao

ponto de seus adeptos, hoje, serem majoritariamente pessoas brancas.
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Contextualizar conceitos estd em consonancia com a sensibilizacdo dos sentidos para as
problemaéticas que compdem estas tecnologias corporais, bem como para as singularidades que
adquiriram em seu enraizamento no pais. Ademais, em minhas leituras e buscas por material
académico sobre body modification, a discussdo étnico-racial €, sintomaticamente, ausente
numa abordagem contemporanea: estudos historicos e antropoldgicos resgatam suas origens,
todavia, sem problematizar os possiveis processos de reiteracdo de logicas binarizantes e
racistas em seus usos na atualidade. Parece-me urgir a realizacdo de uma interferéncia, de um
acréscimo outro, visando ampliar os acumulos ja existentes sobre o tema.

Entretanto, somente esta adaptacdo para pensar os modos pelos quais a alteridade
colonial é produzida, por mais enriquecedora e necessaria que seja, parece-me ainda
insuficiente do ponto de vista do rigor analitico para localizar nos corpos os modos especificos
pelos quais os efeitos dos poderes e discursividades coloniais produzem um ser dotado de
género/sexualidade e racga/etnia. Assim, munido de suas contribui¢des, volto-me, mais uma
vez, para o conceito de dispositivo.

Ao longo de sua obra, Foucault (1979) ndo abordou a questdo do género em si, mas sim
do sexo, sexualidade e o uso dos prazeres. Para ele, o sexo foi um intenso alvo de poderes que
buscaram produzi-lo enquanto objeto de uma verdade. As discursividades construidas ao seu
redor serviram para administra-lo e alinha-lo as normas da sociedade burguesa, constituindo a
triade saber-poder-prazer. A sexualidade pode ser compreendida como fruto de uma ciéncia do
sexo que a adestra e Ihe confere uma inteligibilidade funcional. Ela é uma producéo politica da
cultura a partir dos interesses das classes dominantes (Idem, 1979). O sexo, assim, é um ponto
de fusdo artificial das dimensdes bioldgicas, historicas, culturais e sensoriais. Ele € uma
“unidade ficticia” (DUARTE, CESAR, 2016).

Organizando a sexualidade e seus desdobramentos num dnico ponto, o dispositivo da
sexualidade advém para responder as demandas da burguesia ocidental por um investimento
positivo sobre seu corpo, favorecendo a manutencdo do seu vigor corporal, longevidade e
reproducdo, tomando-o como superior e ideal. Em contrapartida, forja uma sexualidade
alternativa a ser seguida pelas classes dominadas, objetivando a manutencéo da sua exploragéo
econbmica e submissdo politica. Incorporando as dindmicas de saber-poder-prazer e exercicios
confessionais, o dispositivo converteu-se em uma biopolitica de dimensdes absurdas,
conferindo ao sexo a implicacdo totalizadora de uma ontologia, aplicada por meio do
gerenciamento das sexualidades e da saude, de politicas de patologizacdo e pela manutencédo da

funcdo pedagdgica da familia na transmissdo de seus discursos.
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Complementarmente para pensar os efeitos desse dispositivo, temos as contribui¢des de
Judith Butler (2019). Para a autora, ndo existiria um corpo pré-discursivo, nem mesmo enquanto
um substrato sobre o qual incidem os discursos, pois ao apresentar-se enquanto corpo ja teria
sido materializado discursivamente. Nocdo apropriada para o direcionamento da Obra, pois
evidencia o fato de que, desde o principio, a concepgdo de “corpo” (humano) ja estd imbuida
de discursos dicotomizantes. Nesse sentido, a materialidade corporal é um efeito do poder,
garantindo que o abstrato se converta em matéria, como uma superficie compreensivel e
significada. O corporeo é resultado deste processo e, por consequéncia, 0s pontos e nos que 0
mantém costurado enquanto tal ndo podem ser desvencilhados das normativas que 0s
constituem. Sua carne esta impregnada da forca constitutiva do poder.

Conjuntamente a materializacdo, a performatividade € uma repeticdo de préaticas pelas
quais o discurso produz um efeito sobre a matéria humana. Ela ndo é uma acédo individual e
pessoal, ao contrario de uma nocao equivocada e popular, tampouco é intermitente, mas sim
um elemento que age sobre todos os corpos, todo o tempo, mantendo a regulagédo de um
fendmeno. E uma reiteracdo de normas que as oculta no seu proprio processo, gerando
naturalizacfes que apagam sua artificialidade.

Segundo Butler (2019), o “sexo” ¢ um ideal regulatério, uma norma que também produz
0S COrpos que governa, apresentando o carater produtivo e impositivo da acdo de materializacdo
por meio de préticas reguladas. Portanto, o “sexo” ¢ também um processo forgosamente
instituido em uma continua repeti¢ao, nunca sendo finalizado. Contudo, ¢ “[...] em virtude dessa
reiteracdo que lacunas e fissuras sdo abertas, representando as instabilidades constitutivas de
tais construgdes, como aquilo que escapa ou excede a norma [...]” (BUTLER, 2019, p.29).

As normas do “sexo” atuam de maneira performativa para solidificar a materialidade
corporal e, especialmente, o sexo bioldgico e suas peculiaridades alinhados a matriz
heterossexual. Essa matriz abarca um conjunto discursivo que descreve uma diferenciacdo
binaria entre mulheres e homens com base no dimorfismo sexual e, com isso, define um bojo
de caracteristicas integrantes da producdo de uma congruéncia entre sexo, género e sexualidade.
Logo, o sexo (genital) deve ser assumido materialmente para que alguém se torne sujeito, e esta
assungéo passa pela variedade de discursos oriundos da cisheterossexualidade.

Similarmente, para Preciado (2014), este dispositivo € um aparato que promove uma
parcializacdo e adestramento dos prazeres e usos corporais, capturando-0s num circuito
tecnoldgico complexo e amplo, onde sdo produzidos sujeitos "anormais" e “normais”. Nele, o
sexo se apresenta enquanto um instrumento ndo-biolégico de dominacdo, visando uma

distribuicdo desigual de poder entre géneros binarios, dessa maneira, para o autor, 0 género ndo
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é somente performatico como aponta Butler, mas prostético, suplementar a materialidade
corporal, sendo uma construcao ficticia e biopolitica, diretamente responsavel pela producgéo
maquinica dos corpos.

O género ndo deve ser pensado como uma fabricacdo cultural que é erigida
artificialmente sobre um sexo ou um corpo. Se a visao construcionista concebe uma profunda
distincéo entre sexo (relegado ao dominio natural e biolégico) e 0 género (um produto da cultura
que se sobrepdem ou substitui 0 sexo), ela promove uma degradacdo do mundo natural, pois
implica numa existéncia prévia do sexo, como um dado anatdmico pré-discursivo,
passivamente aguardando ser significado ou deglutido nas estranhas sociais numa abordagem
quase essencialista. Todavia, ndo h& um sujeito que seja anterior aos Seus Processos
constitutivos, que seja desprovido de uma generificacdo. O sujeito/corpo emerge ja sob o signo
do género. A partir disso, Butler (2019) apresenta a subjetivacdo como um processo paradoxal
onde o sujeito que deveria posicionar-se contrariamente as normas é, ele proprio, possibilitado
e constituido por elas.

Ao mesmo tempo que esta fabrica cria sujeitos e existéncia viaveis, simultaneamente
produz o seu inverso: ndo-sujeitos, sujeitos que sdo “menos”, seres complementares e
exteriores. Sdo aqueles que ocupam o espago que a autora chamou de “abjeto”, uma zona social
inabitavel e destino certo para todo aquele que falha em se constituir plenamente como sujeito.
Como dimensdes que coexistem, todo sujeito carrega em si este “extra”, mas enquanto repudio,
como espectro aterrorizante que intimida a existéncia e impede, por temor de cair abismo
adentro, de que saia de seu percurso programado. Os corpos que nao apresentam uma
adequacdo consistente ao seu género ou o fazem de maneira dibia tem sua inteligibilidade
perturbada e sua humanidade colocada em jogo ao, cada vez mais, se aproximarem das
fronteiras da abjecdo (BUTLER, 2019). Podemos pensar, também, que os corpos colonizados
e ndo humanizaveis do Sul global, ao seu modo, enquadram-se como abjetos ao habitarem
territorios de marginalizacdo e fraturamento da existéncia.

Retornando a Foucault, Monteiro (2017), em uma leitura mais classica do autor,
compreende que o dispositivo da sexualidade, em sua fungdo regulatéria do sexo e de
patologizacdo dos corpos, desempenha a fungdo de construir uma sociedade racialmente
superior, entendimento que ndo é plenamente compartilhado por Sueli Carneiro (2008). Esta
ultima aponta que concomitantemente aos usos do dispositivo da sexualidade, para assegurar a
afirmacdo idealizadora do corpo burgués (branco, cisheterossexual e economicamente

privilegiado), houve a emergéncia de um outro dispositivo: o da racialidade.
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Segundo a autora, o conceito de dispositivo consegue englobar as multiplas dimensdes
do racismo em suas préticas, dindmicas e reproducfes na sociedade brasileira, de modo a
executar sua funcionalidade com sucesso. Ou seja, seria responsavel por uma producéo
ontoldgica de identidades padronizadas, incluindo a criacdo de um Outro que lhe serve como
instrumento de afirmacdo. Esse processo origina sujeitos marcados pela diferenca, onde uns
adquirem status de Ser por uma positivagdo, enquanto outros constituem-se negativamente
como alteridade. De maneira muito semelhante ao dispositivo da sexualidade, este também
depositard em sua contraparte um conjunto de aspectos negativos e patoldgicos, negando-lhe
um senso pleno de humanidade. Nele, o branco se estabelece como ideal de ser aos Outros (néo-
brancos/ndo-colonos). Destarte, a racialidade seria um campo de produgdes ontoldgicas,
epistemoldgicas e de poderes, engendrando regimes de verdades, modos de subjetivacdo e
formatacdes corporais.

“O dispositivo de racialidade ao demarcar o estatuto humano como sindénimo de
brancura ira por consequéncia redefinir todas as demais dimenses humanas e hierarquizé-las
de acordo com a sua proximidade ou distanciamento desse padrdo” (CARNEIRO, 2005, p.43).
Tal dindmica do poder pde em funcionamento uma série de novas tecnologias pautadas pelas
ideias de etnia e raga, alocando e subordinando povos inteiros que se distanciassem dos ideais
de normalidade branca e colonial.

O “contrato racial” produzido a partir das incursdes maritimas e imperialistas europeias
¢ o aspecto estruturador do dispositivo, de modo que “[...] o processo do que foi chamado de
‘descobrimentos’ faz emergir uma nova triade de poder, saber e subjetividades informadas pela
racialidade conformando novos sujeitos-forma: homens, nativos, brancos, néo-brancos”
(CARNEIRO, 2005, p.47). No caso brasileiro, a formag&o nacional e a construcéo do seu nucleo
se da a partir de um contrato fundador, que pactua uma dinamica racista e silenciosamente
indiscreta, camuflando suas praticas sob a pantomima da democracia racial e da miscigenacao.

Em sociedades multirraciais como a nossa, 0 racismo age enquanto dispositivo
disciplinador e organizador das relacdes sociais em escala local e global. Em nivel local, seu
aspecto disciplinar complexifica as relagdes sociais, promovendo uma fusdo entre as
problemaéticas de classe e racga, estabelecendo a miséria econémica como destino dos grupos
subalternizados, 0 que 0s estagna nas bases do aparato social. Ja em nivel internacional, faz a
gestdo de um sistema de submissdo mundial que promove a perpetuacao da soberania do Norte
global. Esta dindmica racial é de complexa configuracdo ao estipular em nivel interno do
Estado-col6nia uma guerra entre ragas enquanto em nivel externo promove a manutengdo do

dominio colonial da América Latina.
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Entdo, de que modo podem os sujeitos resistirem aos efeitos destes dispositivos? Como
podem descolonizar seus corpos ou, ainda, promover terrenos férteis para germinar uma
multiplicidade de discursos alternativos ao ordenamento hegemonico?

Conforme Carneiro (2005), as formas de resistir ao dispositivo da racialidade por parte
de sujeitos ndo-brancos podem se dar em nivel individual ou coletivo, de maneira pacifica ou
violenta, compondo uma multiplicidade de estratégias e a¢bes que vao da atuacdo politico-
partidaria e militancia organizada ao movimento de empoderamento individual. Essa
resisténcia, antes de tudo, passaria pela manutencao da propria vida, evitando ser mais uma
vitima da biopolitica assassina do Estado e, posteriormente, desenvolvendo reflexdes, criticas
e acoes voltadas aos processos de excluséo e violéncia aos quais sdo continuamente submetidos
para, entdo, visar os caminhos de uma emancipacdo (CARNEIRO, 2005). Emancipac¢do do
modelo capitalista de exploracdo da classe trabalhadora, das imposicdes de género e
sexualidade binarias e cisheterocentradas, da producdo de saberes que ndo dialogam com a
realidade do sujeito terceiro-mundista, racializado e subalternizado.

No caso dos sujeitos brancos, aqueles que se beneficiam dentro do territorio dos efeitos
do dispositivo, cabe romper com o siléncio que denuncia ora sua cumplicidade, ora
autocomiseracdo, conscientizando-se dos processos que 0s permitem ocupar privilegiadamente
o tecido social, além das maneiras que contribuem para a reproducdo desse sistema-mundo no
seio de sua sociedade (CARNEIRO, 2005).

N&o que seja possivel apagar os efeitos dos traumas, mas sim, no sentido de se
trabalhar para que ndo causem mais danos, isso exige que 0s sujeitos brancos deixem
de ser ativadores de tais feridas, se deem conta da experiéncia da branquidade e seus
efeitos nefastos decorrentes da perpetuacdo da negagdo de seus atos e tomem
consciéncia do racismo também como um processo psicoldgico que exige trabalho
(DONINI, 2019, p. 60).

Por sua vez, como tatica de combate ao dispositivo da sexualidade e aos
aprisionamentos que promove, Foucault (1979) direciona-se a libertacdo dos corpos e dos
prazeres, ndo do sexo como se suporia, mas buscando uma independéncia deles deste elemento.
Ele propbe os seus usos como resisténcia, mesmo que parcializada, ofertando possibilidades de
promover borramentos, de criar novas modalidades de saber-prazer, discursos que escapem ou
se oponham as normativas do dispositivo e sua centralidade no sexo. Ainda que de maneira
efémera; uma libertacdo, mesmo que parcial (DUARTE e CESAR, 2016).

Ja para Butler (2019), o fato do género enquanto norma necessitar de um movimento

continuo que garanta sua estabilidade jA é demonstracdo da sua vulnerabilidade. Sua
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repetitividade é exemplo do principio da positividade do poder, de modo que todo poder gera
uma fonte de resisténcia que pode ser utilizada para viabilizar novos direcionamentos. E a
poténcia que observa nos corpos fora da cisgeneridade, binaridade ou alinhados a uma posicao
queer!!, mais proximos ou ja habitando espacos de abjecdo (BUTLER, 2019).

Ou seja, € uma afirmacéo pela busca de erros, fissuras, glitches e bugs, por zonas vagas
e ndo ocupadas no dispositivo, visando potencializar forcas desviantes, desconstrutivas,
hackeando e mudando sua programacédo (PRECIADO, 2014). Isto partindo de uma perspectiva
que constitua uma praxis, que fomente a critica contundente da opresséo de género racializada
e do sistema capitalista e colonial que lhe d&o suporte, concretizando a transformacdo e
descolonizagéo da vida (LUGONES, 2014).

Reiterando o explicitado, ndo hd como escapar dos dispositivos, uma vez que Sa0 0S
elementos que viabilizam nossa existéncia enquanto sujeitos, mediante a conformacdes com
normas de género e raga. Entretanto, isso ndo é sinbnimo de uma aceitagdo desses processos,
mas sim uma constatacdo de suas regras. Burla-las significa favorecer movimentos revoltosos
e contraculturais, da feitoria de outras narrativas, corpos e subjetividades que questionem o
sistema-mundo colonial, o racismo, a matriz cisheterossexual e as hormas que disciplinam e
precarizam os modos de existéncia. E buscar outros mundos por meio de suas frestas.

Donini (2019), trabalhando com a ideia da (re)existéncia a partir da fratura causada pela
violéncia racial e de género, embasada em Lugones, nos da um indicativo importante de onde

encontrar estratégias que promovam outras experiéncias de vida:

Essa busca implica uma certa escavagdo, cOmo se nos propuséssemos a olhar para
aquilo que se tornou ruina antes mesmo de se estruturar, as ruinas que ficaram por
dentro de histdrias de vida soterradas. [...] Fazer com que uma tomada de consciéncia
critica frente a ideia de progresso nos possibilite constituir visdes espiraladas da
historia para provocarmos aberturas necessarias para a passagem de outros modos de
vivenciar os corpos (p.60).

Experimentos corporais e apostas fronteiri¢as

O procedimento operado na nigredo agora se faz, ironicamente, mais claro. A matéria
corporal resiste & mudanca porque esti tomada pelos discursos dominantes, pelos efeitos do
poder operados por meio dos dispositivos que servem a manutengdo de sua forma. S&o estes

elementos que nos oferecem dificuldades em nossos processos de decomposigéo. Putrefar a

11 Diz respeito a movimentos sociais focados na critica do assimilacionismo heteronormativo presente na
comunidade LGBT, nas politicas de normalizacdo e abjecdo, bem como na constituicdo da anormalidade,
configurando uma nova politica do género voltada para a producdo de sujeitos e identidades, também
estabelecendo um campo de estudos académicos correlato. Portanto, serve para englobar sujeitos dissidentes das
normas de género e sexualidade, lidos como anormais ou desviantes (MISKOLCI, 2012).
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carne para expor esse aparato discursivo se converte em um grande desafio dada a sua
amarracdo engenhosa, de modo que esta € a primeira realizagdo da/do alquimista corporal:
cessar a alienacdo da matéria ao se conscientizar dos jogos de poder em meio aos quais seu
corpo se encontra e elaborar reagdes, experimentos e estratagemas de contra-ataque ou fuga.
Conscientizagdo que ndo implica de imediato numa elaboragdo verbal ou de organizacéo
politica, mas de uma compreensdo intuitiva do que é portar seu préprio corpo neste mundo. O
que suponho é que as técnicas de modificacdo extrema se apresentam como efeitos da materia
corporal ja despertada para a Obra, devido a intencionalidade e o desejo pela aquisicdo
especifica dessa marca sobre a carne. Desse modo, poderiam potencializar 0 processo
transmutativo de maneira incendidria como se fossem fagulhas em folhagem seca, fazendo-o
alcancar o desfecho rubro desejado.

Enfim, dando continuidade ao percurso de familiarizacdo com 0s corpos e o sistema-
mundo, finalmente alcancamos a fronteira. Para Mignolo (2017), a fronteira ndo é um espago
territorial, mas ontolégico e epistemoldgico que se conecta aos corpos terceiro-mundistas.
Quem pensa a partir dela promove um tipo especifico de pensar. O pensamento fronteirico seria
uma singularidade epistémica presente nos projetos decoloniais, que se volta para a alteridade
e ndo para o sujeito hegemodnico do poder, buscando alterar ndo somente o contetdo das
relagdes, mas os modos pelos quais elas se estabelecem. Produzir uma epistemologia fronteirica
se da pela via do “desprendimento”, da ndo aceitagdo, mesmo que ndo seja possivel fugir dos
discursos dominantes; ¢ buscar no “fora” dos saberes instituidos outras modalidades de pensar
e ser, de formas que foram isoladas ou desqualificadas para, assim, promover uma
ressubjetivacéo a partir da fronteira.

Pensar a partir dela, da desobediéncia epistemoldgica e da recusa em ser assimilado,
possibilitaria um movimento descolonial, pois “[...] assimilar-se significa aceitar sua condi¢éo
de inferioridade e resignar-se a um jogo que nao é seu, mas que lhe foi imposto. A terceira
op¢ao ¢ o pensamento e a epistemologia fronteirigos” (MIGNOLO, 2017, p.18). Ser assimilado
promove a alienacgdo do sujeito para consigo e para com a realidade territorial, implicando em
constituices subjetivas paupérrimas (GUATTARI e ROLNIK, 1996), em vidas massificadas
e despotencializadas, visto que a colonialidade degrada a experiéncia do sujeito. (LUGONES,
2014).

A Unica possibilidade para o ser é, contraditoriamente, abragar a fratura que lhe marca,
martiriza e, ainda assim, lhe é moradia, permitindo a construcdo de novos sentidos sobre ela
(DONINI, 2019). Logo, vejo a fronteira e a fratura como espagos proximos as zonas de abjecdo

de Butler (2019) enquanto habitados pelos “corpos outros”, pelos insubordinados, pelos nao-
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brancos e colonizados, pelas dissidéncias de género e sexualidade, pelas corporalidades néo
inteligiveis e execraveis, pelas aberracdes e monstros que assombram um certo senso de
humanidade.

Assim:

[...] O campo de batalha onde dangcamos essa guerra é o corpo. E se trata — ndo tenham
divida — de uma guerra contra o corpo — na medida em que o corpo (todo o corpo) é
sempre ja corpo-coldnia: terra invadida e ocupada pelas forcas da colonialidade, do
capitalismo necropoliticos e biopolitico distépico, do racismo antinegro e das
supremacias branca e cisgénera. Esses sistemas operacionais marcadores da diferenca
e organizadores da alteridade que, pela forga da reproducéo de seu dominio sobre as
formas do mundo, implicam-se com mais ou menos violéncia nos processos de
formacdo de quaisquer corpos que sejam operados sob sua vigilia (MOMBACA,
2017, p. 18).

Entdo: “Se o corpo ¢ performance e toda performance ¢ discurso e, se todo discurso ¢
produto/produtor de subjetividades, pergunta-se: podemos pensar em novas configuracdes
corporais a partir da insurgéncia de distintas praticas discursivas?” (NASCIMENTO; PERES,
2011, p.9). Acredito que pensar da fronteira implica na polifonia discursiva, numa busca por
alternativas; por explorar, hibridizar e experimentar com referéncias e formas pouco usuais
como ato criativo de si. Poderia ser, ainda, uma escavacao (DONINI, 2019) do sepulcro da terra
e da historia, onde jazem os restos de vidas e saberes esquecidos, acobertados por uma pilha de
cadaveres e fragmentos de mundos que o projeto civilizatorio arruinou. Seria um movimento
de chafurdar no lamacal da modernidade em busca do (des)conhecido. Distorcer sentidos,
deformar verdades e fomentar ficgdes.

Silveira (2020) apresenta um exemplo interessantissimo para ilustrar a vida na
hecatombe ecoldgica e existencial contemporanea: os manguezais. O mangue enquanto uma
paisagem que fica no entre (terra e mar), um terreno lamacento, composto por relagdes
multiespécie, sendo um refugio historico dos “homens-caranguejos”, isto ¢, das populagdes
afro-indigenas empobrecidas que dele subsistiam e nele resistiam. Os mangues, hoje, vivem
processos de ecocidio, tendo seus recursos explorados e seu espago convertido em aterros pelo
processo selvagem de urbanizacdo. O aterramento de toda a sua rica biodiversidade, de todas
as relagGes rizomaticas que englobam seres organicos e inorgénicos, animais e seres humanos
em prol da alimentagdo da maquina capitalista. Uma troca da diversidade/coletividade pela
individualidade/massificacéo.

O corpo enquanto paisagem também estd aterrado, ocupado de tal modo que suas
potencialidades, formas e fluxos foram escamoteados pelas marcacgdes constitutivas (de raca,

de género, de sexualidade, etc.). Parece-me necessario, também, escavar os corpos do aterro da
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propria corporeidade para que se insiram em circuitos criativos e experimentais, de novas

ficcdes que dialoguem com outras paisagens, estéticas e sensacoes.

E preciso que tudo o que vem sendo soterrado se desloque do escopo da Vis&o
corporalizada desde a ontologia excludente e ganhe autonomia em suas paisagens para
percorrer outras vias. Ativar tais forgas é parte da invencdo de mundos onde caibam
todos os mundos soterrados, é na existéncia mesma que tal processo pode se dar, ele
envolve escavacdes e encontros com frequéncias que foram silenciadas, anestesiadas,
subjugadas e violadas (DONINI, 2019, p. 61).

Semelhante ao que fizeram os punks (termo que, antes de descrever um movimento
contracultural, pode ser traduzido como “lixo”, como alguém execravel) na Inglaterra. Da
apropriacao dos restos e entulhos da decadente sociedade inglesa, dos simbolos da violéncia e
opressdo do Estado, de referéncias as comunidades e povos originarios, passaram a criar um
movimento subversivo e antissistémico. Pautados pela filosofia anarquista e buscando romper
com um modo de vida massificado e esvaziado de sentido, valorizavam o “fa¢a vocé mesmo”,
o fazer artesanal e experimental como politica de enfrentamento (COUY, 2011).

O corpo é inseparavel da realidade subjetiva, de modo que ao alterd-lo em sua
materialidade promovemos processos de subjetivacdo. Um corpo transmutado e alinhado a uma
posicdo fronteirica talvez seja capaz de viabilizar rupturas com a coeréncia e continuidade
demandadas pelo pensamento hegeménico. Sendo a identidade assegurada pelos marcadores
de género e sexualidade, raca e etnia, a prépria leitura do que € humano seria problematizada
por sujeitos que se assemelham a pessoas (seres generificados e racializados), mas ndo séo
entendidos congruentemente como tais quando comparados a um ideal normativo de corpo
(NASCIMENTO e PERES, 2011). Isto intui a quebra dos processos de producdo massivos e
individualizantes de subjetividades (GUATTARI; ROLNIK, 1996), permitindo a abertura e
fruicdo de novas intensidades, sensagdes e afetos.

Portanto, a transmutacdo corporal, conforme a proponho conceitualmente, é o conjunto
de processos que revelam os elementos constitutivos do corpo: os discursos, dispositivos, a
colonialidade e os jogos de saber-poder-prazer, promovendo uma criticidade sobre tais
dindmicas. Ao fazer isso, da-se vazao as possibilidades de experimentacdo com as formas e
sentidos, podendo esgotar os referenciais ja disponiveis, buscar outros ou inaugurar
modalidades inéditas, acompanhadas pela emergéncia de modos de subjetivacao.

Sé&o processualidades continuas de fuga/resisténcia onde o sujeito busca se (re)fabricar
a partir da alteridade, com referéncias e modos alternativos de utilizar e ostentar a corporalidade

em sua dimensdo material e subjetiva. Logo, observo nas praticas de modificagdes corporais
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extremas ou pouco usuais, na qualidade de técnicas produtoras de intensidades e que alteram
substancialmente os contornos da carne, um potencial catalisador da Obra alquimica.

N&o viso, aqui, contemplar mecanismos turisticos onde se fetichiza e objetifica a
alteridade, realizando um percurso de visita e entdo retorno ao conforto de seu espaco de
normalizagdo e aceitabilidade (DONINI, 2019). Um corpo em transmutagdo é, pois, um corpo
beligerante, em revolta com as forgas que buscam subalterniza-lo enquanto intenta produzir
para si uma outra experiéncia (sensorial, subjetiva, identitaria e existencial). Para fazer isso,
toma o corpo como matéria-prima a ser trabalhada, podendo recorrer a uma multiplicidade de
técnicas, saberes e tecnologias para operar experimentos. Ao situar-se nos espagos fronteirigos,
nas zonas de abjecao, este corpo-processo se Vé diante de recursos inexplorados ou passiveis
de serem resgatados do lamacal do mundo.

Objetivar para si uma transmutacdo significa abracar a ruina do corpo e nela
singularizar-se, ainda que marcado pela heranca enfadonha que compde a carne (SILVEIRA,
2020), ainda que incapaz de promover uma ruptura revoluciondria que abandone
permanentemente 0s mecanismos que limitam seu potencial. Representa a busca pela liberdade,

ainda que parcializada. E a aposta pelo experimental.
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ALBEDO — Corpos em Transmutacgdo: contextualizando e
problematizando os processos de alquimia corporal

A PRATA
“A transmutagdo para a prata significa limpar e purificar, o que ao mesmo tempo significa
tornar-se mais essencial e durdvel. Essas mudancas qualitativas referem-se particularmente ao
fazer brilhar ou trazer & luz o carater lunar da alma, incluindo até mesmo seus ‘azuis’”
(HILLMAN, 2011, p.193).
“(...) Devemos imaginar o metal da lua como um corpo aéreo sutil que nutre os fogos do espirito

e as paixdes da alma pela continua geracdo de imagens, de fantasias” (Idem, p.195).

9

F. RosA ALBA X

Fig. 5 — “Rosa Alba”, a segunda etapa da Magnum Opus, na Pretiosissimum Donum Dei de Georges Urach, de

1475.

Um corpo que se modifica
Tendo a matéria sido despertada, decomposta e morta na nigredo, posso seguir a
proxima operacdo. A substancia “ressuscita”, plasmando-se em outras imagens, adquirindo uma

coloragéo esbranquicada, prateada, enquanto assume novos contornos. Segundo Hillman
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(2011), o prateamento da matéria vem acompanhado de uma melancélica transicdo azul, na
qual sua recomposi¢do é marcada pela memaria do preto, assumindo uma qualidade mais lenta
e menos reflexiva. Os seus procedimentos tém por foco, agora, a construcdo de formas. Se o
ouro representa a “verdade” e o “poder” finais do processo, a prata representa a sua forga
estética e o refinamento que também sdo um fim proprio da opus. Isto evidencia que ndo ha
transmutagdo sem interferéncia sobre/no corpo, mas ndo estou a dizer de qualquer tipo de
interferéncia, pois, conforme observado, € esperado que ele se modifique para fins de
adequacdo as normas sociais. Muitas alteracdes corporais servem a perpetuacdo do
ordenamento social, sem causar qualquer perturbacdo na plécida tranquilidade do cotidiano e
polindo o lustroso padrdo estético dominante (COUY, 2011).

Assim, dando continuidade a perspectiva de que ndo existe um corpo natural, visto que
nossa propria nocao de Natureza é artificialmente construida em antagonismo a Cultura, é
igualmente fundamental notar que todos nds modificamos nossos corpos em algum nivel,
voluntaria ou involuntariamente. Como afirma Soares (2015), o corpo € (re)fabricado ao longo
do tempo, de tal forma que nada lhe é natural além de seu processo incessante de
(des)construcdo. Todas as intervencbes nele feitas estdo sistematizadas dentro de ldgicas
historico-culturais que orientam suas formas e fazeres, legitimando-os ou reprimindo-os
(KEMP, 2005). Assim, tomar o corpo como um produto/produtor da cultura nos ajuda a
vislumbrar os limites da propria humanidade (ABONIZIO e FONSECA, 2010).

Para Nascimento (2015), a manipulacdo do corpo se fez extensamente presente na
histéria humana como ferramenta de criacdo de marcadores socioculturais, ou seja, elementos
de representacdo da realidade atrelados aos ritos, dogmas, principios transcendentais e
relacionais que compdem uma tradicdo compartilhada por aqueles que pertencem a uma
determinada comunidade. A presenca ou auséncia de pelos, cobrir ou ndo a pele com tecidos e
malhas, pinturas e tatuagens, os adornos, plumas, perfuracdes, sangue, dor e excrecoes, todas e
quaisquer intervencdes e sensacdes pelo/sobre o corpo adquiriram paulatinamente multiplos
sentidos.

A alteragdo do corpo, desse modo, estabeleceu-se como uma resposta a comunidade em
que se estd, seja como (re)afirmacdo ou recusa de seus principios, por mais que, atualmente,
observamos discursos voltados para uma individualidade ou autenticidade dessas acOes
corporais como se ndo fossem processos calcados em dimensdes coletivas e historicas. Logo, a
intervengdo corporal corresponde sempre as relacbes de aproximacgdo, conformidade ou
diferenciacdo com o grupo, mediante uma articulagdo entre as realidades bioldgica e cultural,

que definird a coeréncia dos contornos da carne, bem como suas fungdes e identidades
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possiveis. Por sua vez, o Ocidente (europeu e branco) se pauta pelas nogdes greco-romanas de
sujeitos fragmentados em corpo e mente, onde as interposices de um sobre o outro,
contemporaneamente, ddo-se numa logica individualista, pessoal e de um suposto exercicio de
liberdade (NASCIMENTO, 2015).

Segundo Marques (1997), h& evidéncias de modificacBes corporais voluntarias que
datam de mais de 40 mil anos, e ainda mais antigas de pinturas e outras formas de estetizagéo.
Tais registros se tornam cada vez mais explicitos e contundentes conforme nos aproximamos
das histdrias egipcia, grega e romana, reforcando sua ampla presenca nas civilizacdes humanas.
Em concordancia, Soares (2015) afirma que, em termos histéricos, ndo é possivel definir
qguando a humanidade passou a modificar seus corpos, sabe-se apenas que intervencdes séo
realizadas desde antes da Antiguidade.

Os signos dos corpos (as suas marcas) enquanto sinais de diferenciacéo e constitui¢éo
identitaria, quando tem seu valor negativado, sdo chamados de estigmas, expondo publicamente
a posicao distinta ocupada pelos sujeitos que as portam no esquema social. Os estigmas também
sdo mutaveis e adaptaveis ao seu contexto, servindo como instrumento de reconhecimento das
dindmicas do poder e consequentes processos de marginalizacdo (GOFFMAN, 2004).

Contudo, em um mundo intensamente globalizado e colonizado, onde as modalidades
de exercicio do poder sobre os corpos sdo executadas por meio de discursos vinculados as
matrizes ocidental-branca, patriarcal, cisheterossexual, burguesa e crista, as marcas dos corpos,
assim como o0s estigmas, adquiriram novos sentidos, convertendo-se em marcacdes, em
marcadores sociais da diferenca. Logo, marcar voluntariamente o corpo com elementos que
denotam um desvio/estigma remete a um carater patolégico, masoquista e mutilatério
(destacadamente no caso das body modifications), delinquente, ou mesmo como algo que
remete a loucura, produzindo estéticas suspeitas e amedrontadoras (FERREIRA, 2010).

Retomando as contribui¢des de Franca e Soares (2008; 2015), podemos, entdo, definir
as modificacdes corporais (body modifications), contemporaneamente, como ac¢les ou
marcacOes que objetivam produzir uma alteracdo da imagem corporal, no proprio corpo,
podendo se opor ou mesmo questionar a forma corporea e suas fungdes estabelecidas mediante
um processo educativo continuo. Cada modificagdo resulta em um tipo de corpo, fazendo uso
de tecnologias préprias, empregando desde produtos quimicos até intervencgdes cirdrgicas.
Logo, compBem um bojo de técnicas e praticas muito diversas, tendo como ponto de unido a
realidade corporal.

Estas praticas ttm uma série de especificidades que as distinguem de outras formas de

transformacéo do corpo. Assim, de acordo com Kemp (2005) as alteragdes corporais podem ser



66

divididas em duas categorias: 1) mainstream — caracterizada por intervengdes dotadas de
reconhecimento ou legitimacdo social, articulando-se aos ideais de beleza e saude (aqui se
situam as cirurgias plasticas estéticas, body building, dietas, etc.); e 2) arte corporal (body art)
e praticas ndo mainstream — representando um grupo heterogéneo de modificacdes invasivas
que podem construir formas ndo-humanas. E na segunda categoria onde se inserem as body
modifications enquanto um segmento préprio de modalidades de alteracdes. Ambas séo
produtos de uma mesma experiéncia social de manipulacdo dos contornos corporais,
diferenciando-se no discurso e na aceitabilidade social. Podem ter, ainda, carater
reversivel/temporario, semipermanente ou permanente.

As body modifications ndo mainstream, dividem-se também em outras duas
modalidades, podendo ser: 1) brandas, quando ndo limitam a sociabilidade de seus portadores,
implicando em procedimentos intensamente explorados e assimilados pelo mercado e moda,
tendo alta popularidade e cujo risco é baixo pela sua consolidacdo enquanto préatica, podendo
ser mais facilmente revertidas ou ocultadas; ou 2) radicais/extremas (extreme body
modification) ou pouco usuais, na qual os contornos e expectativas corporais sdo questionados
(por isso extremas ou radicais), impondo limites sociais a seus praticantes e apresentando
maiores riscos, pois, muitas vezes, envolvem procedimentos invasivos e cirargicos. Tal divisdo
é relacional e relativa ao contexto sociocultural em que se localiza, assim como os sentidos que
Ihe sdo dados e com quem dialogam. Portanto, essa diferenciacdo € criada tanto pelos préprios
adeptos/integrantes dessa comunidade, quanto por sujeitos externos a ela com base em suas
visdes particulares de corpo (GALINDO, 2006).

Acredito ser importante problematizar o reforco que faco de uma divisdo categérica
entre essas praticas (brandas e ndo brandas; extremas e ndo extremas) na pesquisa ao optar por
um recorte especifico. No entendimento de muitas pessoas modificadas, o “extremo” ¢ uma
qualificacdo dada por quem Vvé seus corpos, por pessoas de fora da sua comunidade, nao
necessariamente por elas préprias — até por isso busco empregar a ideia de “modificagdes menos
usuais”, uma diferenciacdo voltada a sua menor frequéncia. Ao mesmo tempo, existe um
entendimento de que h& diferencas bastante notaveis entre portar certos tipos de modificacéo
guanto aos efeitos e experiéncias que produzem. De modo geral, segundo Abonizio e Fonseca
(2010), para a visdo externa, as praticas ditas extremas ou pouco usuais sdo tidas como
mutilagbes, como elementos repulsivos e dolorosos presentes em um corpo indocil, que remete
a uma “primitividade” por recusar a nog¢do civilizatéria de corpo (higienizado, “ndo-
modificado”, padronizado, cristdo, etc.). Seu aspecto insubmisso, justamente, teria relacdo a

valoracdo e resgate de elementos culturais negados pelo projeto da modernidade. A visédo
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externa interfere diretamente nos sentidos e impactos produzidos por essas corporalidades,
estipulando a nogdo de radical ou extremo a partir de sua métrica de normalidade.

Dito isto, e compreendendo que a criacdo de categorias nesse campo é algo altamente
circunstancial, penso que o uso de categorias provisorias para a producdo das analises é muito
frutifero, especialmente pelo trabalho tematizar modificagbes ainda ndo aceitas quando
comparadas a muitas formas de tatuagens e piercings. Muito do meu intento nesta pesquisa é
explorar as possibilidades de subversdo, resisténcia e os seus efeitos nas vivéncias dos sujeitos
que as portam, visto que muitas delas ainda ndo foram (plenamente) capturadas. Além disso,
compdem um campo de estudo escasso e que merece maior atengdo, de modo que essa diviséo
se faz importantissima. Também me mantenho atento para ndo incorrer no erro de estipular
hierarquizacfes entre esses dois grupos e me esquecer da fluidez entre essas categorias. Tal
divisdo serve apenas para localizar as diferencas entre as experiéncias produzidas por
determinadas corporalidades.

Em vista dessas maltiplas diferenciacdes, quando mencionar modificacdo corporal ou
body modification, estarei sempre me referindo ao conjunto de praticas ndo pertencentes ao
universo de intervencdes cosmeéticas, de cirurgias plasticas, dietas e similares, mas sim do que
compdem uma comunidade ou movimento de profissionais, pessoas adeptas, freaks e
entusiastas de modalidades menos associadas ao mercado e a moda (apesar de ainda estarem),
sejam elas brandas ou extremas, comuns ou incomuns. Além disso, o0 uso do termo em inglés
faz alusdo a uma nomeacédo internacionalmente consolidada e amplamente utilizada dentro da
comunidade de corpos modificados, fenbmeno oriundo de um aspecto ainda colonizado de suas
préticas que se manteve com o passar do tempo.

Assim, as praticas e técnicas mais (re)conhecidas do universo das body modifications
sdo, segundo diversas autorias (PIRES, 2005; ABREU e SOARES, 2010; NASCIMENTO,
2015; SOARES, 2015):

e Tatuagem: processo de pigmentacdo da pele, fazendo uso de instrumentos que
inserem tinta (seja colorida ou preta) sob ela, permitindo uma vasta producdo de
imagens mediante a técnicas, estilos e referéncias diversas empregadas. Pode ser feita
de modo artesanal ou com maguinas elétricas.

e Piercing: préatica de perfuracdes, onde joias (piercings) sdo alocadas onde os furos
foram feitos, podendo ser realizados em diversas areas do corpo. Além disso, tém uma
vasta gama de estilos e tipos de pegas/adornos possiveis de serem utilizados.

e Alargador: técnica de dilatacdo de uma area do corpo a partir de uma perfuracdo que

¢ progressivamente “alargada” por meio do uso de joias de variados tamanhos, ou da
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remocdo de pedacgos de carne para a sua insercao (scalpelling); usualmente feita nos
I6bulos, mas também possivel de ser feita em outros locais.

Escarificacdo ou cutting: cicatrizes que formam desenhos ou marcac¢Ges no corpo.
Empregam técnicas de corte, onde partes da pele sdo removidas com instrumentos
navalhados para construir uma forma ou contorno do que virard uma cicatriz, sendo
um procedimento usualmente mais doloroso do que as tatuagens. O processo de
cicatrizacdo produz fibroses e queloides que déo relevo aos contornos escolhidos.
Branding: producdo de marcas no corpo através de queimaduras, tendo objetivo
semelhante ao das escarifica¢fes por cutting (por vezes considerada outra modalidade
da mesma), mas fazendo uso de pecas de metal aquecidas.

Implante subdermal/subcutaneo: procedimento que insere uma peca de material
sintético ou metal, biocompativeis, de formatos variados sob a pele, criando uma
alteracdo de alto relevo em sua superficie, modificando substancialmente os contornos
do corpo. Podem ser feitos em diversas areas.

Implante transdermal: implante onde parte da joia ou objeto (de aco cirlrgico)
permanece inserido dentro da pele como base, enquanto sua outra parte é externa.
Tongue spliting ou bifurcacdo da lingua: procedimento que visa a biparticdo da
lingua, deixando-a semelhante a de um réptil.

Ear pointing: técnica onde as orelhas sdo alteradas cirurgicamente para ter um formato
semelhante as orelhas de elfos.

Eyeball tattoo: uma das técnicas de modificacdo mais recentes onde o pigmento é
aplicado sob a camada branca dos olhos, tingindo-0s, mas sem alterar a coloracdo da
iris.

Suspensao corporal: € o ato de suspender/elevar o corpo do chdo por meio de ganchos
inseridos sob a pele, perfurando-a. Sua técnica originaria advém dos rituais de povos
amerindios, destacadamente dos sioux e mandam. Néo é considerada uma modificacdo
em sentido estrito (ndo deixa uma marca permanente ou semipermanente), mas se
apresenta como técnica recorrente dentro da comunidade. Intenta testar os limites
fisicos de quem a ela se submete ou promover uma experiéncia sensorial diferenciada.
Nos dias de hoje, ocorre usualmente em rituais particulares e, em alguns casos, como
espetaculos publicos ou apresentacdes artisticas.

Nulificacdo ou body annulation: remoc¢do de partes ou membros do corpo como

mamilos, umbigo, dedos e genitais, dentre outros.
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Fig. 6 e 7 — Escarificagdes: procedimento de cutting sendo realizado (esq.) e uma escarificagéo cicatrizada (dir.).

Fotos retiradas do site BMEzine (bme.com). Acesso em: 27 de jul. 2021.

Fig. 8 — Victor Peralta e suas modificacGes (eyeball, tatuagens faciais, alargadores, piercings e implantes

subdermais). Foto retirada do site FRRRKguys (frrrkguys.com.br). Acesso em: 25 de jul. 2021.
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Fig. 9 — Alexandre Anami, e suas modificacOes (eyeball, alargadores, tatuagens e implantes subdermais). Foto

por Thiago Lima, retirada do site FRRRKguys (frrrkguys.com.br). Acesso em: 25 de jul. 2021.

Fig. 10 e 11 — Fukin Kate (esq.) e Aneta Von Cyborg (dir.), fotos por Roger Kisby. Imagens retiradas do site
CLAUDIA (claudia.abril.com.br). Acesso em: 15 de out. 2021.
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Fig. 12 — Wildson Santos, o Dark Virus. Foto por Vinicius Santa Rosa/Especial para o Metrépoles. Imagem

retirada do site Metrdpoles (metropoles.com). Acesso em: 3 de nov. 2021.

Jpesf i

Fig. 13 — Karine Guimaréaes suspensa por Havve Fjell (Wings of Desire) na Suscon de Oslo. Foto por Helene

Fjell, retirada do site FRRRKguys (frrrkguys.com.br). Acesso em: 30 de nov. 2021.
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Fig. 14 — Laurence 'Moniasse’ Sessou e suas escarificagbes, foto por Rio Romaine para AFRONOIRE.

Reproducao/Facebook. Acesso em: 26 de jul. 2021.

Fig. 15— T. Angel, foto por Roberto Assem (2017). Retirada do site tang3l.com. Acesso em: 27 de jul. 2021.
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Importante salientar como as modalidades aqui destacadas ndo ddo conta de conter e
esgotar todas as possibilidades e variagdes que compdem o universo das modificacOes
corporais, uma vez que, com 0 aprimoramento continuo das técnicas, estudos em anatomia,
bioengenharia e biosseguranca, dos instrumentos tecnoldgicos e joias aplicaveis, é constante a
emergéncia de novas formas de alterar e tensionar os limites corporais.

Mas, entdo, o que especificamente levaria um sujeito a modificar, por vontade propria,
seu corpo com essas tecnologias? O que estaria estimulando grandes contingentes
populacionais a buscarem por alterac6es de suas imagens? Soares (2015) dira que por uma serie
de razdes extremamente heterogéneas, da mesma forma que as relagcdes que cada individuo
estabelece com seu corpo sdo singulares, as modificagGes seriam atrativas por motivos diversos
que vdo do religioso ao sexual. Todavia, o que permanece como fato ¢é a centralidade do corpo
na experiéncia e nos processos de subjetivacdo, bem como a sua precariedade dentro das
condigdes de existéncia impostas pela modernidade.

Algumas autorias afirmam que o investimento no corpo, dotado de carater identitario,
seria uma forma de lidar com a inseguranca vivida devido ao esfacelamento dos lagos sociais,
da perda dos valores e significados que auxiliam na construcao do simbolico no contexto atual;
de uma perda das tradi¢cdes que nos servem de budssola, o que levaria a busca pela realidade do
acontecimento através do corpo. Viveriamos, entdo, numa sociedade despojada de seus corpos,
num viver sem materialidade que desesperadamente busca recuperd-lo para garantir sua
memoria e elaboracdo. Este corpo, seja sob qual ética, é tido agora como corpo-mensagem,
como instrumento de comunicacdo, seja de nossa histéria e subjetividade, seja de uma critica
social (RODRIGUEZ e CARRETEIRO, 2014).

Osério (2006), por sua vez, em posicionamento semelhante, dird que a marcacgao
voluntaria seria um meio de explicitar a posse de si, convertendo o corpo em propriedade, num
bem individual e intrinseco ao Eu. A apropriacdo se daria frente ao controle e isolamento
promovidos pelas instituicdes e agentes do poder. Inserido numa perspectiva foucaultiana, esse
controle se exerce sobre e pelo corpo, sendo ele préprio uma ferramenta de resisténcia. A autora
afirma que o uso da marcagdo como posse de si seria mais proeminente em sujeitos sob o jugo
opressor das tecnologias de controle num contexto que objetifica, estigmatiza e esquadrinha
seus corpos. As marcas adquiridas teriam, entdo, papel importante num jogo com o0s marcadores
sociais da diferenca, enquanto categorias que exprimem posi¢cdes de enfrentamento as normas
e hegemonias.

Ja Nolasco (2006) tende a compreender as body modifications enquanto tentativas

subjetivas de solucionar a problematica do viver no mundo “sem um corpo”, ou ainda reverter
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o processo de substituicao da “natureza corporal” pela da maquina, onde o corpo estaria diluido
nas imagens, na propria aparéncia. Elas configurariam realidades semipermanentes ou
permanentes, resistentes a fluidez excessiva e efemeridade que permeiam as construcdes
subjetivas contemporaneas, ofertando uma identidade “de superficie”, uma identidade calcada
na exterioridade corporal. Elas garantiriam a memdria do vivido, da sua historia, oportunizando
a simbolizacdo e elaboracdo da experiéncia. Por isso a presenca da dor nos processos de
modificacdo: sdo meios de autenticar essa reivindicacdo, de provar a existéncia desse corpo e
de suas experiéncias, de maneira tal que marcar o corpo se revela em uma recuperacao de si
mesmo (RODRIGUEZ e CARRETEIRO, 2014).

Seria um processo de retomada do controle das forgas que atravessam o corpo. N&o a
toa, ao longo de sua histéria, as modificacdes corporais sofrem de um aprisionamento
discursivo, semelhante ao processo de patologizacao da loucura, constituindo-se em questédo de
salde publica e preocupacao social, numa tentativa de manutencgéo do controle biopolitico sobre
a dimenséo corpérea (FRANCA, 2008).

Por sua vez, Nascimento (2015) afirma que em concordancia com discursos
normatizantes e constrangedores de ordem moral-religiosa, juridica e midiatica, bem como uma
literatura médico-psicologica sdo feitas “[...] anélises precipitadas, generalistas e reducionistas
sobre as condi¢fes motivadoras que levam pessoas a mudar a aparéncia [...], ou ainda, a
produzir prazeres que nao adentram a logica inteligivel do uso dos corpos”™ (p. 126).

Para Abonizio e Fonseca (2010), as modificacbes menos comuns, ditas extremas, sdo
consideradas atos mutilatérios do corpo, praticas repulsivas e causadoras de sofrimento
desnecessario, colocando em jogo no¢des de salde e doenca, vida e morte. Sobre isso, Thomas
(2012) diz que essas préaticas sdo tomadas como sinais de uma personalidade masoquista ou
sadica, como marcas associadas a instabilidade psicoldgica de quem as porta. Seria por isso que
as indagacdes societarias se direcionam as motivacdes e capacidade mental do individuo,
projetando nestes corpos psicopatologias e transtornos mentais, mesmo que Ssujeitos
modificados ndo apresentem quantitativamente nimeros discrepantes quando comparados ao
restante da populagdo neste aspecto.

Ampliarei um pouco a discussdo. Acredito que a leitura patologizante feita sobre
pessoas modificadas se refira a conceituacao do “corpo humano” pela modernidade colonial e
capitalista. Braidotti (2013), ao discorrer sobre o pds-humanismo, indicou que a ideia de
humanidade €, ela propria, uma ficgdo, uma convencéo regulatoria que serve & manutencao de
dinamicas de exclusdo e producdo de “outros”. O Humanismo foi forjado em valores

hegemdnicos (antropocéntricos, cisheterossexuais, patriarcais, raciais e de classe) que
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sustentam uma suposta “natureza humana” universal e calcada no dominio biolégico. Em
entrevista para Veroneze (2016), a autora afirma o seguinte sobre o carater especifico de

“humanidade”:

“Homem” nao pode reivindicar a representagdo de toda a humanidade porque esse
“Homem” é uma entidade especifica de cultura, género, raga e classe: é um ideal
intelectual europeu, masculino e branco. Além disso, esse ideal se apresenta como
uma norma que todos 0s outros devem imitar e aspirar ser; mas todos aqueles que
diferem da norma eurocéntrica, masculinista, branca e intelectual séo classificados
como "diferentes" dela. E ser “diferente de” significa “valer menos que” (p. 97,
traducdo livre).

A interferéncia no corpo (e a liberdade para fazé-la) é bastante presente no ideario pds-
humanista, onde “liberdade” se refere também a multiplicidade de formas que podem ser
assumidas pela dimenséo corpérea (FORNASIER e KNEBEL, 2020). A diversidade corporal,
suas possibilidades de experimentacéo e hibridizagdo, quando situadas em oposi¢do aos valores
hegemonicos (que restringem a categoria de “humano”) sio tidas como anti-humanistas. Os
corpos caracterizados como ndo-humanos, pos-humanos, monstruosos e incivilizados servem
como indicativo da artificialidade e arbitrariedade da constru¢ao discursiva de “humanidade”,
assim como da farsa da natureza bioldgica atrelada e este conceito.

Logo, posso pensar nas diferentes experiéncias produzidas pelas modalidades de
modificacdo corporal, dos porqués algumas ndo tém mais 0 mesmo estigma que outrora, ao
mesmo tempo em que outras ainda sdo tomadas como sinais de marginalidade e loucura. Dessa
maneira, pessoas com muitas modificagdes, com aquelas ndo-brandas ou pouco usuais,
permanecem sendo questionadas incessantemente: Por que fazer isso com seu corpo? O que te
levou a fazer isso? Essas acdes servem a qual proposito? Exige-se uma justificativa, uma
explicacdo racional e caso ndo haja algo aceitavel a ser dito, inteligivel dentro de certos critérios,
sera inferida a presenca de uma problematica que precisa ser solucionada. Ndo demora, entéo,
para aparecer o discurso cientifico e moral, objetivando a producdo de verdades e modos de
regulacao.

Ao meu ver, frente a um “imperativo da humanidade”, tais configuragdes corporais sao
alvos de biopoliticas e discursos que buscam enquadra-las e as descredibilizar enquanto modos
de existéncia. O argumento de serem agdes “injustificadas”, irracionais e, portanto,
incompativeis com as visdes de civilizacdo e saude as colocam sob a vasta sombra da loucura
e seus mecanismos de exclusdo como mais uma forma de “desrazao” (FOUCAULT, 2008).

A psicologia tradicional, voltada a clinica, ao ser convocada (e convocar-se) a responder
sobre as subjetividades, psiquismos e identidades, traz em suas entranhas, em seus canones,

epistemes embasadas nas nogdes antropocéntricas e humanistas de individuo (NASCIMENTO,
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2015), ou seja, de um ser especifico dentro de uma hierarquia, tomado como a norma absoluta
da existéncia (LUGONES, 2014; DONINI, 2019). Tal psicologia esta fechada para a escuta das
expressdes da diferenca (o que inclui 0s corpos e seus usos), estando firmemente enraizada num
lugar de saber-poder que a permite classificar tudo que fuja a norma, criando padrdes de
salde/doenca e técnicas para agir de acordo. Assim, como os herois dos filmes e desenhos da
minha infancia, a psicologia acritica (dos efeitos e sujeitos que produz) est4 fadada a servir de
cdo de guarda da normalidade, vilanizando qualquer sinal da diferenca.

Em minhas leituras sobre modificacdo corporal, fiz um levantamento de artigos em
periodicos brasileiros de Psicologia, neles constatando que hd uma primazia do uso da
psicandlise nos estudos sobre o tema. Em muitos dos trabalhos que li, hd autorias
compreendendo as modifica¢fes corporais como sinbnimo de incapacidade de simbolizacéo e
integracdo da imagem corporal, comparando-as com a psicose, perversao e com sintomas
autodestrutivos ou/e masoquistas. Muitos destes trabalhos eram estritamente tedricos e
pareciam discorrer de uma posi¢do muito distante dos sujeitos aos quais se referiam.

Algumas vozes que destoam desse discurso apontam que se manter preso a significacdes
previamente dadas sobre um fendmeno recusa uma perspectiva analitica implicada e singular,
onde se esta aberto criativamente ao outro e suas experiéncias para, a partir disso, interpretar.
Limitar-se ao patoldgico implicaria no reducionismo, em um hermetismo tedrico, na selvageria
conceitual que busca no objeto somente a confirmacdo de suas premissas, agdo comum na
aplicacdo de uma psicanélise que desconsidera a singularidade do sujeito (FRAYZE-PEREIRA,
2016). Ou seja, “[...] 0 uso de uma teoria como se fosse toda a teoria para ler o novo que se
manifesta, implicando ndo somente o empobrecimento do campo estudado, mas também o
empobrecimento da propria psicanalise [...]” (OLIVEIRA, 2016, p.164).

Para Pinheiro e Carvalho (2017), a dificuldade da psicanalise — e eu diria que da
Psicologia como um todo — seria a sua resisténcia no reconhecimento de novas linguagens que
compdem 0s processos identitarios, da singularidade como elemento discursivo atrelado ao
corpo, e de formas alternativas de registro, transmissdo e subversdo das histdrias pessoais.
Definir categorias identitérias fechadas e diagnosticas para as préaticas de modificacdo corporal
é algo altamente problematico, visto desconsiderar que marcar o corpo ndo tem sentido dado a
priori, e mesmo a formagéo de sintomas ndo se da por via Unica. Leituras que restringem estas
praticas ao campo da perversdao e do aniquilamento configuram uma logica tedrica que “[...]
erradica qualquer positividade discursiva e transformadora a paisagem subjetiva investigada
[...]” (Idem, p.744).
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Seguindo por estes estudos, as modificagfes seriam sempre uma reagdo, uma
sintomadtica, um elemento negativo e de denuncia do “fracasso psiquico”, visto que: “Ao chocar
pelo aspecto visual, desconsidera-se o que ha de dor psiquica escondida sob uma pele tatuada
e carregada de perfuragcdoes” (MACEDO, GOBBI, WASCHBURGER, 2009, p. 102). Nesta
perspectiva, a multiplicagdo das marcas corporais seriam tentativas de solucionar o desamparo
do sujeito frente a sua falta primordial, ocultando-a e, a0 mesmo tempo, conferindo-lhe um
sentido, uma “restauracdo narcisica”’, mesmo que momentanecamente (MACEDO,
PARAVIDINI, 2015). Isso ndo € um problema exclusivo da psicanalise, pelo contrario, é de
qualquer abordagem psicolégica que ndo promova um movimento de autocritica ou
autorreflexdo sobre sua participacdo na efetivacdo de politicas de normalizacdo (MENDES,
2006) e na defesa de um sujeito/individuo a-historico, binario, universal e colonial.

A maior incidéncia de leituras patologizantes também implica em um espaco reduzido
para pensar essas praticas como promotoras de saude, poténcia de vida e movimentos de
resisténcia (FRANCA, 2008) ou, ainda, como instrumentos de expressao e criacdo de si
(NASCIMENTO, 2015). Enfim, como uma legido de possibilidades, sentidos e significacdes
muito particulares (SOARES, 2015), ndo obrigatoriamente negativos, e que fazem parte da vida
desses sujeitos de maneira singular. A psicologia precisa tornar a sua escuta “menor” (SANTOS
e TEIXEIRA-FILHO, 2020), permanecendo atenta aos jogos de poder, hierarquias sociais e
movimentos de aniquilacdo da alteridade que promove, tomando a si prépria criticamente

enguanto uma ferramenta capaz reificar logicas e préaticas de desumanizacao.

Assim, faz-se o que se faz porque o que se faz esta situado em um lugar de autoridade
na relacdo de poder. Médicos, pediatras, psicélogos, assim como tantos outros que
teriam ndo sé o que falar, mas o protagonismo da fala — ndo no sentido de soberania,
mas de perspectiva privilegiada, embora estejamos, aqui, disputando o campo
(SCHIAVON, FAVERO e MACHADO, 2020, p.100).

Isto posto, de modo geral, as modificagcdes podem representar momentos de transicao,
superacao, experimentacdo ou ruptura, ritos de passagem, dentre outros sentidos atribuidos
pelas experiéncias de vida e desejos de quem as porta. Ha4 também a presenca de um grande
senso de retomada, conquista ou reivindicagdo sobre o préprio corpo ou da experiéncia vivida,
sendo a marca adquirida um sinal dessa apropria¢do. Portanto, as body modifications constituem
processos de expressdo de singularidades, diferenciacdes pessoais e individuais, projetos de
construcdo de si, havendo uma recusa de uma nocéo coletivista como presente nos povos
tradicionais (BRAZ, 2006).
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Existe, portanto, uma contraposicdo entre duas possibilidades interpretativas: por
meio de uma delas, a body modification constituiria um projeto corporal préprio e
processual, a construgcdo de uma auto-identidade por meio do corpo vinculada a
individualizacdo dele, menos como marcas de identificagdo grupal e mais como
expressdes do eu. Por outro lado, pode ser pensada como a conformacéo de uma
categoria identitaria, demarcando um grupo. Talvez possamos considerar que em uma
ou outra interpretagdo o que estd em jogo € a utilizacdo do corpo como mecanismo
para a construcdo e a administracdo da identidade (Idem, p.104).

Nas sociedades tradicionais, 0s ritos que acompanham a marcacdo dos corpos
representam alteracdes dos status sociais, das formas de reconhecimento e funcdo dos sujeitos
dentro do tecido social, sendo eventos que afetam toda a comunidade. Apesar da rememoracgéo
e aproximacgao com as caracteristicas de povos originarios (0s modos e técnicas de intervencao
no corpo, 0 aspecto ritualistico da producdo de marcas, etc.), ha uma profunda diferenca
proveniente do ideario individualista, da construcdo de sentidos que ndo sdo socialmente
partilhados ou de facil interpretacdo. No contemporaneo, os corpos modificados suscitam um
senso biografico e singular, ndo sendo plenamente reconhecidos por seus pares, podendo ser
lidos como contraculturais ou subversivos.

Consequentemente, a categorizacdo de uma identidade comunitaria, nesse meio, parece
estar mais vinculada a um conjunto de elementos que delimitam um “estilo”, uma
caracterizacdo especifica ou modos de vida associados a esse movimento. Os corpos
modificados estariam sujeitos a “regras” atreladas as intervengdes feitas, de modo a demandar
da pessoa adepta uma implicacdo no processo de modificacdo, de producdo do seu corpo e
consequentemente de si (BRAZ, 2006). Ao final desse processo, este corpo adquire uma nova
inteligibilidade que o aproxima de referéncias identitarias alternativas ou estéticas
compartilhadas pelo que pode ser uma comunidade.

A partir dessas definicdes e tipificacdes, ndo pretendo realizar uma historiografia
aprofundada ou mesmo enumerar todos os sentidos possiveis das body modifications, pois ndo
é esse 0 objetivo da nossa jornada. Tampouco busco prendé-las em circuitos fechados de
significacdo que reduzam sua gama de sentidos como em abordagens psicoldgicas a servico da
normalidade. Esta apresentacdo serve para fins de uma contextualizacdo inicial e exploratéria
sobre os discursos que compdem este topico, para ofertar pistas necessarias ao andamento do
processo e a compreensdo de vocé que me Ié dos trabalhos operados pelos/pelas alquimistas
corporais na albedo. As contribuicbes dessas autorias nos servem para localizar os usos
majoritarios dessas técnicas em sentidos mais superficiais e gerais. Caso haja interesse em

maior aprofundamento, obras completas que cumprem este prop6sito com muito mais éxito
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podem ser encontradas nos anexos. Assim, seguiremos para uma breve explanagdo do trajeto

das modificacBes corporais ao longo da histdria até o presente.

As (Extreme) Body Modifications

Como j4 dito, ndo h& um dnico ponto de partida, ndo existe um berco primordial onde
se encontra a modificacdo original da qual as demais teriam se derivado. H& somente rastros,
pistas e multiplas rotas que levam a uma infinidade de culturas, tradi¢fes e saberes. Todavia,
h& uma modalidade de marcacdo em especifico que parece ser uma estrada mais pavimentada,
onde se observa abundancia de conteudos e desdobramentos de grande relevancia para leituras
contemporaneas: a tatuagem.

Ela é uma forte candidata ao que Marques (1997) chamou de “controverso conceito de
origem independente”, ou seja, surgiu uma unica vez e se disseminou no mundo ou seria filha
de muitos progenitores, tendo maior ou menor variacao de técnicas e finalidades em cada uma
dessas civilizagdes. Porém, o ato de marcar o corpo, de materializar imagens na pele foi — e
ainda é — parte fundante de muitas culturas situando passagens do amadurecimento bioldgico e
das transformac6es da vida social.

Nas civilizagdes ocidentais, 0s gregos (em um primeiro momento) e romanos (em
sequéncia) marcavam Seus escravos, prisioneiros e guerreiros/soldados com tatuagens,
representando seus status de objeto, como estigma ou meio de reconhecimento de sua condicao
social diferenciada. As tatuagens tinham pouca ou nenhuma tradi¢do enquanto adereco estético
como observamos hoje, servindo a propoésitos especificos nas hierarquias sociais (OSORIO,
2006).

A Idade Média, no Ocidente, teve importante papel para o “desaparecimento” da
tatuagem, e mesmo durante o Renascimento este fenémeno perdurou. A Inquisi¢do catoélica
queimou todo e qualquer um que portasse uma “marca do demonio” sob a prerrogativa de
macula e profana¢do da “divina obra do Senhor”. Contudo, ndo se pode culpar somente o
cristianismo por esse desfecho; o processo de colonizagdo europeia iniciou um sistematico
genocidio cultural que perdurou por séculos (e que até hoje continua), embranquecendo e
apagando progressivamente as modalidades de marcacdo corporal de povos originarios
(Marques, 1997).

O encontro dos marinheiros europeus com o0s povos do sul do Pacifico, grandes
conhecedores e artesdos da tatuagem, produziu uma ressurrei¢do da pratica no Velho Mundo.
Gragas a esse encontro, a tatuagem se popularizou entre marinheiros que eventualmente

aprenderam suas tecnicas, tornando-se 0s primeiros tatuadores ocidentais ao residirem em
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cidades portuérias e fazerem da tatuagem um oficio. A prética que até entdo ocorria de maneira
timida e reduzida a algumas tradicdes religiosas na Europa, passa a se disseminar
progressivamente entre as camadas sociais mais populares. Para além dos marinheiros, a
tatuagem associa-se, em sequéncia, a prostituicdo e aos demais sujeitos marginalizados. Ao
final do século XIX, ela ja era vista como uma marca indicativa de criminalidade e da
degenerescéncia moral gragas as teorias frenoldgicas e do positivismo juridico (OSORIO,
2006).

No caso brasileiro, antes da colonizacéo, havia algumas tribos indigenas que praticavam
modificagdes como adornos corporais ou meios de demarcacdo, e que seriam duramente
perseguidas nos processos de evangelizacdo. Em um segundo momento, com a chegada dos
povos africanos escravizados, foram trazidos para o territério novos costumes de intervencao

corporal, também altamente reprimidos (SOARES, 2015).

AN AMAZONIAN BRAVE IN GALA ATTIRE
Ihe casy pose of this Indian iz due to the long necklace ot
peccari (pig) tusks, which bears witness to his skill as a hunter.
His womenfolk are seldom given to wearing such dentiform
charms, but load themselves with ropes of seeds and beads. 1 - 2 3
The delicate designs tattooed on face and arms are tribal marks The Kikuyu. natives of the Nairobi District,

and denote his rank stretch their ear-lobes with weights and jampots

Fig. 16 e 17 — Exemplo de modificacdes corporais apresentadas pelos povos indigenas que viviam no territdrio
da Amazbnia (esq.) e pelo povo Kikuyu de Nairébi (Quénia) (dir.). Imagens retiradas do site FRRRKguys

(frrrkguys.com.br). Acesso em: 25 de nov. 2021.

Marques (1997) aponta que a primeira geragdo de corpos tatuados do que se tornaria o
Brasil foi, justamente, a dos nossos povos originarios, todavia, o primeiro tatuador a construir
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uma carreira profissional foi o ex-marinheiro dinamarqués conhecido como Tattoo Lucky ou
Mr. Tattoo. Ele chegou ao pais em 1959 e passou a trabalhar na cidade portuaria de Santos —
SP, ndo tardando para a tatuagem se tornar um acessorio popular entre outros marinheiros e
surfistas da regido. Anos mais tarde ela se popularizou no meio carioca, passando a ilustrar os
corpos que transitavam pelas praias.

Na segunda metade do século XX, temos a ebulicdo social e politica mundiais
produzidas pela emergéncia de movimentos ligados as lutas contra as multiplas formas de
opressao (econémica, de género, racial, etc), além das lutas pela democracia, pelo meio
ambiente, contra a guerra e regimes autoritarios, e pela defesa dos direitos humanos. A
resisténcia contracultural pautou a contestacdo da mercantilizacéo da cultura e da padronizacao
dos modos de existéncia, permitindo uma primavera de tribos urbanas e novos grupos
identitarios que povoavam as cidades (NASCIMENTO, 2015). Na década de 1960, o
movimento hippie e a contracultura estadunidense, composta majoritariamente pelas camadas
mais jovens e universitéarias da populacéo, encontraram na tatuagem uma interessante forma de
expressdo politica (OSORIO, 2006).

A visdo estereotipada e o estigma da marginalidade vinculados a tatuagem passaram a
ser questionados ainda nessa década, pois, conforme Pires (2005), neste periodo ha uma
profunda ruptura com os modos representativos convencionais da arte (escultura, pintura,
desenho), tendo por fruto o advento da body art. Nela, o corpo atua como instrumento da arte,
de modo que o artista se converte em obra viva, enfatizando uma dimensdo relacional
inseparavel entre autor e obra. Produzida num contexto de guerra, tensdes politicas e reflexdes
sobre as liberdades corporais, tinha por propésito potencializar o corpo, produzindo um efeito
de sensibilizacdo do outro para com sua propria corporalidade por meio de performances que
envolviam sangue, os 6rgdos genitais, além de outros elementos corporais. Marcado por
produzir uma multiplicidade de afetos, o corpo ressurge em sua materialidade, refletindo sobre
a efemeridade da experiéncia artistica dentro de um contexto de ritualidade que envolve seu
espectador. E uma critica social a partir do corpo, sua (re)territorializacdo e énfase nas suas
condicBes de existéncia contemporaneas.

A autora enfatiza que a body modification ndo é a mesma coisa que a body art, mas suas
fronteiras séo borradas, elas se mesclam e se confundem. Nas modifica¢6es corporais do campo
das artes, a relagdo corpo/objeto artistico é independente das relagdes espacgo-temporais, de
modo que ndo h4 distin¢do entre o artista e a obra, pois eles hibridizam-se em um mesmo ser,

onde o tempo de exposicao é o tempo de vida do sujeito e o0 seu espaco € a realidade social. Por
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sua vez, a body modification se estabeleceu com um campo profissional e artistico proprios,
com préticas, signos e aparato discursivo-tecnoldgico singular.

Em 1967, nos Estados Unidos, surge o movimento Modern Primitives ou Primitivismo
Moderno (“primitivos modernos™), iniciado por Fakir Musafar. Esse grupo reivindica ao corpo
0 protagonismo da experiéncia, fazendo uso dos saberes produzidos por sociedades ancestrais
(“primitivas”) que realizavam modificagdes em seus corpos. Dessa forma, aliam a recuperagao
desses saberes a sensibilizacdo do corpo mediante uma producdo de marcas corporais enquanto
registros feitos na propria carne, segundo escolhas estéticas e afetivas (PIRES, 2005).

Fakir Musafar nasceu nos anos trinta numa cidade da Dakota do Sul, estado com grande
namero de reservas indigenas. A convivéncia com os povos tradicionais e de culturas tribais
desde a mais tenra idade somada a uma visita a uma feira, onde havia praticantes de ac6es
corporais distintas, aumentaram seu interesse pelo tema. Ele passaria a testar e explorar seu
corpo ao longo da década de 1950, buscando nessas culturas suas técnicas de modificacdo,
angariando um grupo de seguidores e adeptos, passando a ser um cultuado xama e especialista
da intervencao corporea (ABREU e SOARES, 2010).

Seu pensamento esta articulado em trés dimensdes: a da magia, da dor e do tempo. A
magia estaria vinculada ao carater ritualistico e transcendental presente nas “sociedades
primitivas”, de tal modo que as alteragdes corporais responderiam ao desejo oriundo de uma
memoria ancestral. O méagico também teria fortes relacbes com os ritos de passagens dentro
dessas sociedades, representando os processos de desenvolvimento pessoal e coletivo. Ja a dor
é uma premissa indispensavel nos ritos de passagem dos povos originarios; a sua superacao € o
intuito, visando atingir um estado de prazer e relaxamento e, consequentemente, possibilitar a
sua experiéncia em intensidades maiores onde “[...] o individuo deixe de perceber a dor como
uma sensacao de desprazer [...], e passe a percebé-la como um registro de algo que acontece no
corpo” (PIRES, 2005, p.108). E por fim, o tempo ¢ a dimensdo do cuidado, das mudangas de
habitos para a aclimatizacdo da nova marca adquirida e da alteracdo da consciéncia na transi¢éo
de um novo estagio alcancado.

Ele propunha, dessa maneira, um resgate do tradicionalismo e ritualistica que envolviam
0s corpos, enfatizando a superacdo da dor e dos limites corporais, além da elevagéo espiritual,
alcancando estados alterados de consciéncia e excitacdo sexual. Ainda de acordo com Pires
(2005), Fakir agrupou suas técnicas em sete categorias ou jogos corporais:

a) Jogos de contorcdo: intentam a modificacdo da forma; incluem o alargamento de

furos, alongamento de membros, contorcionismo e técnicas da ginastica.
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b) Jogos de constri¢do: intentam comprimir o corpo por meio de ferramentas diversas
como espartilhos, amarras, ataduras dentre outros.

c) Jogos de privacdo: intentam enclausurar, privar e limitar o corpo.

d) Jogos de impedimento: intentam restringir o corpo fazendo uso de adere¢os e pesados
enfeites de ferro.

e) Jogos de fogo: intentam queimar; incluem uma ampla gama de modalidades como
marcacdes a ferro, bronzeamento, queimaduras, correntes elétricas, etc.

f) Jogos de penetracdes: intentam invadir e perfurar; incluem as multiplas formas de
perfuragdes como piercings e tatuagens.

g) Jogos de suspensdo: intentam pendurar o corpo por meio das técnicas de suspensao.
Foi introduzida a galeria das modificagcdes corporais por Fakir Musafar e Jim Ward na década

de 1980. Sendo considerada a experiéncia corporal de maior intensidade e dor entre pessoas

que compdem o movimento de modificagdes corporais (BRAZ, 2006).

£ 2 i3 s S e vl Fes
Fig. 18 e 19 — Fakir Musafar e seus jogos corporais (esq.); foto retirada do site DAZED (dazeddigital.com). Fakir
e Jim Ward fazendo a “danc¢a do sol” (dir.) para o documentdrio “Dances Sacred and Profane”, Wyoming, 1982;

foto por Charles Gatewood e retirada do site The Point (thepointjournal.org). Acesso em: 20 de nov. 2021.
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Entretanto, ao se apropriar das praticas e costumes indigenas e tribais, ele produziu um
deslocamento de seus contextos originarios, de suas significacBes culturais primarias,
empregando suas cerimoénias e ressignificando as mesmas, muitas vezes ignorando sua
historicidade, transformando-as em performances fisicas (FRANCA, 2008). Isso, por vezes,
pode nos suscitar situacOes desrespeitosas ou de apropriacdo cultural. Talvez, um resgate
equivocado, reiteracdo da logica colonial, fetiche da tribalizacdo ou ainda um saudosismo
associado a idealizacdo dos povos originarios que precisou (e ainda precisa) ser problematizado
e repensado, apesar de muitos adeptos ainda hoje nédo se atentarem aos elementos histéricos que
perpassam as técnicas de alteracdo corporal (KEMP, 2005).

Esse fendmeno alude a um problema muito presente no pensamento moderno ocidental:
a construcao ficticia de uma suposta “mentalidade primitiva”, conforme descrevem Jean ¢ John
Comaroff (2010). Isto €, a oposicao entre a razdo secular e misticismo fabular. No pensamento
moderno, a ascensdo ocidental seria parte de um evolucionismo que, para alcangar a primazia
da razdo, precisou abrir mdo de modos mais “sensiveis e encantados” de habitar 0 mundo.
Assim, semelhante as producdes epistémicas hegemonicas, tal cosmologia nos faz crer que nos
embasamos apenas em leituras racionais de elementos factuais e histéricos para pensar a
realidade. Em contrapartida, projeta-se violentamente em outros povos todos 0S aspectos
“primitivos” que se acredita terem sido ha muito abandonados: as supersti¢des, tradi¢des, o
pensamento magico, irracional e a-historico.

A autoimagem invertida que foi projetada oculta a permanéncia destas mesmas
caracteristicas no seio da modernidade enquanto, simultaneamente, exotifica a alteridade,
tomando culturas inteiras como nao modernas, “sem histéria”, suspensas no vacuo de um
tempo-espaco outro. E uma verdadeira caricatura cultural. Uma romantizag&o grosseira que nos
impede de produzir estranhamentos com aspectos da nossa propria cultura, buscando-os sempre
na figura do outro. Assim: “O propodsito do estranhamento, ao contrario, é lembrar-nos de que
o Ocidente e o Resto, ha muito entrelacados no abraco da historia, s6 podem ser examinados
juntos” (COMAROFF e COMAROFF, 2010, p.55).

Porém, os jogos do Primitivismo Moderno ndo deixam de constituir referéncias
auténticas enquanto experiéncias e experimentos singulares de dor e prazer, “sagrados
particulares” como chamou Le Breton (2013), além de uma critica contundente a
dessensibilizacdo do corpo nas sociedades modernas. De todo modo, o ideario construido por
Fakir Musafar ainda ecoa e se faz muito presente na comunidade de modificagbes. Muitas

dessas praticas compdem e embasam, hoje, aquelas consideradas extremas (SOARES, 2015).
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Sera somente no inicio dos anos setenta que um “movimento” de modificagdes corporais
nasce propriamente como desdobramento da body art nos paises de ascendéncia inglesa
(Inglaterra e Estados Unidos). Ocorreu neles um fendmeno de assimilacéo e divulgacdo dessas
praticas e técnicas entre movimentos de subcultura e contracultura, na medida em que “[...] se
intensificam e se aceleram as relacOes e as interferéncias que o corpo vem experimentando no
ambito da estética, do sexo, das crencas, da ciéncia, da violéncia” (PIRES, 2005, p.71). Estas
areas foram explicitamente materializadas nos corpos, convertendo-os num espaco fecundo
para a reflexdo sobre os limites, potenciais e possibilidades que a sua alteracdo ensejaria. O
desenvolvimento tecnoldgico permitiu uma maior instrumentalizacdo e aprimoramento das
técnicas empregadas na alquimia corporal, enquanto a explosdo de uma violéncia brutal,
politica e autoritaria banalizou a vida, a morte e principalmente a dor, promovendo
dessensibilizacdo dos corpos frente a experiéncia.

As body modifications rapidamente se vinculam aos punks, conforme dito
anteriormente, movimento politico-musical de revolta e contestacdo das condi¢gdes miseraveis
e desiguais de existéncia na Inglaterra. Esse grupo fazia uso de adornos e acessérios de metal
produzindo uma estética corporal agressiva e de viés sadomasoquista (grupo que também
adotara as modificagdes para si), fazendo amplo uso de couro, correntes, alfinetes e cadeados,
roupas pretas, coletes e jaquetas. Seu costume de autoperfuracdo com alfinetes seria o preltdio
dos piercings e implantes. A revolta marcada na pele e a midiatiza¢cdo do movimento permitiu
certa mudanca no status marginal das modificagdes, passando a serem incorporadas,
paulatinamente, pelos grupos fetichistas, politico-culturais e, posteriormente, pela moda e
mercado, vindo a serem compreendidas como expressédo de individualidade e liberdade (PIRES,
2005). Ha4, aqui, o inicio de um processo de distor¢do dos sentidos dessas praticas enquanto
ferramentas de contestacéo.

Na década de oitenta se nota um aprofundamento do processo ja em curso de assimilacéo
das modificacbes corporais por parte da moda e, consequentemente, uma ampliagcdo da
visibilidade da tatuagem, agora associada ao piercing. No Brasil, elas permanecem mais
restritas aos nichos das tribos urbanas ligadas a movimentos musicais, estes (punks, skinheads,
goticos e clubbers) permitiram a formagdo de uma cena nacional de body modifications. Tal
restricdo se deu em muito pelo periodo ditatorial-repressivo e o (ainda mais) alto
conservadorismo da sociedade brasileira na época (SOARES, 2015).

Nos anos noventa, temos a grande popularizacdo das modificagbes no Ocidente,
resultando num periodo de profissionalizag&o e institucionaliza¢do de suas préticas, assim como

de intenso pioneirismo. Foram introduzidas novas técnicas no Brasil a partir do contato com
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profissionais e entusiastas estrangeiros, trazendo as técnicas de suspensdo e branding. Tal era
sua presenca no mainstream que a sociedade passou a incorporé-las (ou talvez tolera-las) em
seu imaginario, mas sem representar uma grande aceitacdo de seus adeptos. Como resposta a
esse processo, uma ala conservadora da sociedade brasileira fomentou leis e tentativas de
produzir uma nova onda de marginalizagdo. Simultaneamente, consolidava-se na moda um
fendmeno de alteracdo das formas e silhuetas, distorcendo as imagens humanas. Essa integracdo
das aspiracdes de alteracdo da superficie do corpo com uma cultura de mercado passa a definir,
no final da década, um publico consumidor dessas tecnologias mais voltado a uma logica
capitalista (SOARES, 2015).

As alteracBes no perfil dos adeptos ocorreram simultaneamente as mudancas na
percepcdo do tatuador e body piercer enquanto profissionais. A profissionalizacdo desses
oficios implicou em uma sistematica demanda por higienizacdo de suas praticas, levando a
estudos sobre biosseguranca e o alinhamento com um discurso médico-clinico.

Logo, ao final do século XX h& uma clara perda do carater transgressor original (no
caso, das tatuagens e piercings) por incorporar possibilidades estéticas hegemonicas, tornando-
se uma opg¢do “aceitavel” dentro dos discursos dominantes, o que resultou numa reducdo do
estigma e sua apreciacdo como forma de expresséo, arte e adereco corporal (RODRIGUEZ;
CARRETEIRO 2014). Para aqueles que compdem uma comunidade de modifica¢es no século
XX, as tatuagens e piercings ja teriam virado modismo e commodities de um mercado alheio
ao universo das body modifications, o0 que provocaria uma reacdo crescente pela viabilizacédo
de técnicas menos brandas, menos usuais, na busca pela radicaliza¢do do corpo (BRAZ, 2006).

Na obra de Braz (2006), os profissionais da area entrevistados dizem que tatuagens e
piercings ndo sdo mais critério para se ter um corpo modificado (entendo esse corpo modificado
COmo um corpo transgressor), ja teriam sido capturados e colocados em uso para a serializacédo
corporal, a favor de um determinado padréo estético. As pessoas de fato adeptas dos processos
de modificacdo corporal seriam aquelas que se submetem a transformagdes pouco usuais, que
engendram um projeto corporal que altera substancialmente sua aparéncia, aproximando-a de
algo ndo-humano. Estes projetos se originam da ideia do corpo como tela viva, como espaco
de ornamentacdo ou posse particular e individual que pode (re)construida em coeréncia com
uma autoidentidade, com planos de modificacdo orientados por objetivos especificos ou
comprometidos apenas com o processo continuo de transformagdo. Ja o extremo se vincularia
a uma tentativa de nédo captura pelo capital, pela moda e suas frivolidades; o modificar-se

radicalmente € visto como resisténcia, fuga e subversdo do padrdo estético hegeménico.
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Sdo préticas que, por enguanto, encontram-se no underground e ainda produzem
choques estéticos. Essa constatacdo ndo seria taxativa, ou uma simplificacdo reducionista que
cria uma nova dicotomia entre modificados brandos/extremos, mas serve para demarcar uma
ruptura légica, discursiva e de sentidos atribuidos a tais préaticas. Diferentemente daqueles
modificados de maneira branda, os corpos extremos sdo alvo de hostilidades, ndo podendo
ocultar suas marcas e, por vezes, transitar por determinados espacos de sociabilidade sem
consciéncia de que podem sofrer preconceito e represalias (FRANCA, 2008).

As extreme body modifications rejeitam as propostas de disciplinarizacdo e adequacao
do corpo a uma ordem normativa, estando muito vinculadas aos jogos corporais e seu
experimentalismo. H& aqui um posicionamento, seja ele verbalizado ou nédo, de oposicdo a
proposta de um corpo dito natural, normativo, higienizado e atraente segundo uma logica
estética midiatica e de mercado; intenta-se, portanto, desordenar ou redesenhar os contornos da
carne e ressignificar suas fungdes a partir de projetos corporais de construgéo a longo prazo
(NASCIMENTO, 2015).

Estes corpos, em sua radicalidade, movem-se em direcdo as fronteiras e margens das
matrizes de inteligibilidade corporea, habitando um espaco onde se hibridizam com outras
referéncias, tecnologias e discursos, podendo desestabilizar as nogdes de compreenséo corporal.
A transmutacéo da carne a servico de uma ficcéo de si, de narrativas outras, edifica-se enquanto
contradicdo possivel no limiar ontoldgico, existindo em uma zona de amalgamas fascinantes.

Em termos de feitoria desses corpos, ha uma separacgéo entre profissionais que trabalham
apenas com as técnicas mais comuns (tatuagens e alguns tipos de piercing) e quem trabalha
com “body modificagdo”. No caso do piercing, quem realiza as perfuragdes mais comuns é
chamado de “piercer” ou “body piercer”. Ja aqueles/as profissionais que realizam altera¢des
pouco usuais (escarificacdes, implantes, bifurcacdes, remocdo de membros e outras
modalidades) seriam body modifiers.

O numero de profissionais que trabalham com préaticas extremas é muito diminuto
qguando comparado aos que operam com as ditas tradicionais. Elas tém uma procura muito
mais reduzida quando comparada a das outras modificages. Logo, os modificadores que
dominam as técnicas de radicalizagdo também o fazem com as mais comuns, tendo-as como
principal fonte de renda (BRAZ, 2006). Posso inferir que a quantidade reduzida de profissionais
e sujeitos adeptos das extreme body modifications ocorre justamente pelos efeitos que esses
corpos experienciam no convivio social.

Faz-se necessario, ainda, discorrer um pouco mais sobre as nuances da transi¢do ao

extremo, pois, conforme aponta Braz (2006), ha certas sutilezas nos dialogos possiveis com
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essa fronteira. Como mencionado anteriormente, a distin¢do entre as praticas brandas e nao
brandas é muito mais relacional e circunstancial do que localizavel num elemento especifico.
Praticas como a tatuagem, alargadores e os piercings, que ja foram cooptados, ainda podem
ofertar recursos para a radicalizacdo ha depender de sua localidade, intensidade, quantidade e
de quem as observa. Tatuagens faciais, no corpo todo ou principalmente oculares (eyeball
tattoo), por exemplo, ainda estdo longe de serem amplamente aceitas ou de ndo operarem
restricdes severas ao convivio social de quem as porta. O mesmo vale para piercings genitais,
em grande quantidade ou em partes ndo convencionais do corpo (THOMAS, 2012). Mesmo
entre praticantes hd, ainda, areas consideradas tabu como genitais e rosto/cabeca (ABONIZIO
e FONSECA, 2010) ou mesmo técnicas como a nulificacio ou tatuagens blackout!?,

Entdo, embasando-me nas obras de Braz (2006), Abreu e Soares (2010), Nascimento
(2015) e Soares (2015), compreendo que as seguintes técnicas compdem e promovem,
reconhecidamente, uma dimensdo da radicalizacdo do corpo: eyeball tattoo, escarificacao,
tongue spliting, ear pointing, implantes subcutaneos ou transdermais e nulificagcdo. Tatuagens,
alargadores e piercings a depender, como ja mencionado. Suspensdo, a0 meu ver, ndo € uma
técnica que exprime um “grau de radicalidade” de seus adeptos em termos de modificagdes,
tampouco deixa marcas permanentes, apesar de demandar muito fisicamente, sendo usualmente
praticada por aquelas/aqueles que tém mais experiéncia na cena ou mesmo predilecdo pelas
modificages pouco usuais (BRAZ, 2006; NASCIMENTO, 2015). A vista disso, as/os
alquimistas que compartilham seus experimentos neste trabalho possuem intervencdes

alinhadas com esse campo de modificacGes alternativas e suas bricolagens.

Corpos em transmutac¢ao? — Limites e possibilidades

A transmutacdo alquimica que elegi como foco desse percurso sdo alegorias do processo
capaz de desnudar e opor-se aos componentes fundantes do corpo, isto €, os regimes de
verdades, tecnologias e discursividades hegemonicas, de normatizacdo e colonialidade,
localizadas nos dispositivos que lhe ddo forma. Indo além, sdo processualidades que tomam as
modificacOes, como Franga (2008) aponta a partir de Foucault, enquanto praticas de si, técnicas
de libertagdo que promovem processos de subjetivacdo e ndo mais de assujeitamento. Elas
encadeiam formas de resisténcia aos poderes que programam subjetividades maquinicas,
disciplinadas e ddceis, favorecendo processos de criagdo (GUATTARI e ROLNIK, 1996). Sdo

feitorias artesanais e fronteiricas (MIGNOLO, 2017) de si, a partir das escava¢des de mundos

12 Tatuagens que cobrem grande areas do corpo ou mesmo membros inteiros do corpo com tinta preta solida.
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esquecidos (DONINI, 2019), de hibridizagdes dolorosas/prazerosas que ressignificam o corpo
e suas fungdes. O que estd em jogo é a transfiguragdo radical da matéria humana; um movimento
desejante onde o/a alquimista faz de seu corpo experimento e processo-resultado continuos.

Entretanto, € necessario ter atencdo a uma caracteristica perigosa da albedo que € o
senso catértico de resolucdo, de finalizacdo da obra. Sua pureza e reestruturacdo formal da
matéria parecem implicar em uma estagnacao da operacao, de uma estabilidade que ndo deseja
ser perturbada, de um tilintar prateado valioso demais para se correr o risco de perdé-lo caso
seja levado novamente ao fogo. Mas quem deseja prosseguir operativamente, precisa aumentar
a temperatura para dissipar o branco, para inserir na substancia uma maturidade autocritica.

Assim, ndo posso supor que toda modificagdo corporal, seja ela branda ou extrema, seja
sinbnimo do fenbmeno transmutativo, podendo ndo ser mais que uma mudanca formal. A
modificacdo que me interessa explorar neste trabalho ndo é somente imagética, tampouco
estaria a servico dos dispositivos reguladores da corporeidade, da reprodutibilidade massiva de
identidades docilizadas e bem alinhadas ao sistema-mundo colonial, moderno e capitalista.

A captura e transformacdo do imagético em mercadoria remete ao conceito deleuziano
de cliché, onde as imagens estdo escamoteadas de seus sentidos, desconectadas de seus
potenciais de afetar e produzir experiéncias sensoriais ou reflexdes; €, pois, um efeito de
banalizacdo pela repeticdo (RAMALHO, 2015). Efeito esse verificado nas tatuagens e piercings
(BRAZ, 2006), ndo podendo servir mais como diferencial imediato que aponte a presenca do
processo transmutativo ou mesmo marcar uma dissidéncia.

Desse modo, 0 que outrora era um percurso alquimico altamente viavel foi interditado,
pois o cliché dialoga com a espetacularizacdo mercadoldgica dos corpos. Acdo de olhar e 0
desejo de ser visto sdo parte de uma estética do espetaculo (DEBORD, 1997), de um cenario de
culto ao corpo moderno, de sua estetizacdo voltada ao embelezamento. Preciso, entdo,
problematizar estas praticas e ter em mente os seus limites. Dessa maneira, poderiam as
modificacfes pouco usuais também serem produtoras de subjetividades massificas ofertadas
pela ordem capitalistica? Estariam todas elas a servico do mercado identitario e padronizador
de corporalidades? Se em primeiro momento iriam em dire¢do oposta, no segundo podem estar
a servico dele. S&o divergéncias paradigmaticas que coabitam o universo das body
modifications, onde a ruptura e a reificagdo da norma surgem lado a lado em perpétua friccao
(RODRIGUEZ e CARRETEIRO, 2014), e é para esse possivel l6cus alquimico que nossa
atencdo se dirige. H& um continuo regresso do pretume da nigredo que evidencia seu carater
processual permanente. A contradi¢do e a vulnerabilidade a captura séo partes do processo e

ndo um impeditivo em si; mais uma vez, estou discorrendo sobre corpos impregnados pelas
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forgas produtivas dos discursos dominantes, ndo conseguindo nunca se livrarem de seus efeitos
permanentemente. O seu aspecto de inacabado dialoga com esse movimento de fuga/captura
que é constantemente atualizado. A Obra se faz na transmutacéo permanente, na qual os sujeitos
se encontram em diferentes estagios da sua progressao.

Dessa maneira, algo ndo é necessariamente subversivo, por menos convencional que
seja, e mesmo o que de fato é pode ndo causar o efeito intencionado. Além disso, 0 que se preza
libertario pode recair no erro de originar uma nova miriade de categorias de hierarquizacao,
uma vez que ndo é possivel produzir uma ruptura absoluta sem desconsiderar as dindmicas
prévias do poder. Mesmo a feitoria de um projeto corporal individual estd organizada por regras
e técnicas constituidas temporalmente que garantem sua inteligibilidade neste universo de
modificados, apontando consideravel assimilacao dos preceitos mercadologicos (BRAZ, 2006).
Todavia, isso ndo apaga o horizonte de transgressdes e rebeldias possiveis. Mesmo sendo um
processo individual calcado numa construcdo identitaria, passivel de reincidir na normalizacéo,
ndo deixa de ser fonte fecunda de alternativas engenhosas que podem ensejar rupturas de
maultiplas ordens.

Em uma perspectiva performativa, a desestabilizacdo dos contornos corporais presente
em algumas préaticas de (extreme) body modification pode causar “curtos” nos sistemas de
coeréncia do corpo (em seus dispositivos), produzindo descontinuidades e desestabilizando as
noc¢oes de Ser. Esta “pane” ensejaria um uso mais livre dos corpos, de seus desejos e prazeres,
o0 que reforca a leitura de como os marcadores sociais sdo elementos de analise imprescindiveis
para compreensdo do seu potencial subversivo.

Problematizar as relaces de dominacéo e limites internos ao universo de modificagdes
me direciona novamente para a historicidade das intervencdes corporais, onde Marques (1997)
constata que houve uma perda 6bvia de suas significaces originais, referentes as tradicGes e
ritos, na medida em que poucos povos conseguirem manter uma repeticdo continua do seu
passado e ancestralidade num mundo colonizado. “Em outras palavras: a Europa e 0s Estados
Unidos desmantelaram culturas tatuadas e, no Gltimo quarto do século XX, passaram a lhes
vender tatuagem ocidental” (Idem, p.48).

A tatuagem ocidental, destacadamente estadunidense, seria aquela que os brancos
tomaram dos n&o-brancos, devoraram e adaptaram, mesclando-a com suas referéncias de
cultura e midias pop, patriotismo exacerbado, fanatismos e ideologias variadas, estampando a
vida urbana que povoa o capitalismo. A europeia seria similar, mas associada ao seu contexto

socio-historico. Desse modo, tatuadores sdo os principais historiadores do seu oficio e, ao contar
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essa historia, vém apresentando-a e a reproduzindo sob uma perspectiva ocidental moderna
(OSORIO, 2006).

Bastaria observar rapidamente o catalogo virtual ou fisico de tatuadores para perceber
que boa parte das obras — sendo todas — sdo em peles brancas. Mesmo para ilustrar o corpo-
texto da pesquisa, tive grande dificuldade em encontrar imagens de corpos modificados néo-
brancos. Em sua pesquisa, Osério (2006) compreende que no universo da tatuagem, as “telas”
brancas permitem ao profissional performar com grande versatilidade de técnica, estilo e cores.
Por sua vez, quanto mais escura a epiderme, maior seria a dificuldade de se trabalhar. Seria um
processo que “ndo racializa” os corpos — 0 que € impossivel —, mas os insere em uma
“sistematizacdo em termos de cor mais ou menos propicia para se trabalhar”. “Trata-se de
classificar a cor de pele apenas pela cor visualmente percebida, independente das classificacdes

raciais, de status ou de posicdo social” (Idem, p. 99).

‘ CATEGORIA DIASPORA

TATUAGEM EWPELE NEGRA

Fig. 20 — Cartaz de divulgagdo da categoria Didspora, a primeira voltada para a tatuagem em pele negra em um

evento brasileiro, do Tattoo Place Festival de 2019. Foto: reproducdo/Facebook, retirada do site FRRRKguys

(frrrkguys.com.br). Acesso em: 21 de nov. 2021.
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Isto me parece uma justificativa superficial, especialmente considerando os
apontamentos de Quijano (2005) sobre como a raga serviu para viabilizar o dominio colonial,
naturalizando a posicdo profundamente desigual na disputa pelo poder na qual esta o sujeito
subalternizado, inferiorizando seus corpos e producdes intelectuais em todas as dimensdes que
compdem a realidade material e subjetiva, seja individual ou coletiva. Somam-se a premissa do
racismo como coluna vertebral da estrutura social as contribui¢cbes de Fanon (2008) a respeito
dos modos de subjetivacdo do colonizado e ndo-colonizado, dos brancos e ndo-brancos, e como
se distinguem a partir da reiteragdo cotidiana de praticas racializadas, sutis ou explicitas, de
modo a promover formas de ser e estar no mundo.

Portanto, num pais colonizado como o Brasil, forjado sobre uma premissa racial, cuja
manutencdo se da pela reproducao das desigualdades que marginalizam e exterminam pessoas
negras e indigenas em prol das brancas, simultaneamente invisibilizando nossa etnicidade
coletiva dentro de um discurso falseador de “democracia racial”, ndo posso concordar que uma
atividade realizada diretamente sobre 0s corpos nao estd imbuida de carater racial e efeitos de
saber-poder (CARNEIRO, 2005).

Além de os progenitores da tatuagem e outras modificacbes serem povos ndo-
brancos/colonizados, ha que se considerar que a modificacdo corporal é, em certo sentido,
herdeira direta do projeto colonial moderno. Isto é, ela é fruto de um processo antropofagico
gue se inicia com as navegacdes do Pacifico, onde as praticas e ritos tradicionais dos nativos
foram assimilados e passaram a compor o metabolismo continuo da modernidade que os
ressignifica, altera e amplia como tecnologias atualmente viaveis de producédo corporal. Além
disso, ha a tensdo proveniente de explicitas apropriacdes culturais por parte de membros da
comunidade de modifica¢bes de nomes, terminologias e rituais especificos que sé detém sentido
guando inseridos em suas culturas originarias.

E imprescindivel a realizagio de uma autocritica e um movimento de conscientizagio
para evitar reincidir em métodos coloniais de apagamento e desrespeito com elementos
preciosos de outras civilizagdes. Ou mesmo da fetichizacdo idealizada de um primitivismo, um
saudosismo do pre-moderno sem lastro, sem ancestralidade direta; uma romantizagdo cultural
descontextualizada que também falseia a realidade desses povos.

Ademais, em minhas leituras para orientar este percurso, ndo pude encontrar estudos
que explorem profundamente as relagdes étnico-raciais nas body modifications para além da
contextualizacdo histdrica e algumas problematizacGes. Leituras de género, classe social, idade,

dentre outros podem ser encontrados, entretanto, essa dimensdo parece-me escapar a maior
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parte dos estudos realizados enquanto elemento de andlise importante, emergindo como
sintomética que deve e serd repensada em nossa jornada, especialmente na rubedo. Acredito
que essa auséncia também é reflexo do momento historico que vivemos e que, agora, com 0
fortalecimento dos movimentos e militancia negra e indigena ha condicdes para ampliar os
debates e estudos do campo.

Com efeito, enquanto os sujeitos brancos (ainda que do Sul global) fazem uso desses
saberes e tecnologias, ressignificando-os para construir corpos subversivos, libertarios e
contraculturais, ou mesmo para criar corpos fashion, belos e higienizados, aqueles que
originalmente portavam estas marcas se mantém como parias. Ainda estdo profundamente
vilipendiados e estigmatizados dentro das matrizes coloniais, destituidos de direitos e
transformados em alvos, tendo a distingdo marcada na pele como simbolo do seu status de
inferioridade num campo de invisibilidade abissal.

No que tange ao género, a colonialidade impbs em seus territérios modelos
cisheteropatriarcais da familia nuclear centrada na figura masculina que divergiam dos modelos
nativos. Isso configurou um maquinario de género centrado na genitaliza¢do binaria de macho-
fémea, engendrando dindmicas de controle e violéncia sobre os corpos femininos e divergentes
do padrdo colonial (LUGONES, 2008; 2014). Podemos dizer, entdo, que o sistema-mundo
colonial é também cisheteropatriarcal (BRAGA, 2019).

De acordo com Os6rio (2006), existem tatuagens masculinas, femininas e aquelas ditas
“neutras”. Para os homens, a tatuagem estaria associada a um ethos masculino ou ethos
guerreiro, tornando-a uma marca fundamental na sua construcdo e performance de género,
obtida pela superacdo da dor num rito que afirma sua masculinidade. Este ethos valoriza a
capacidade fisica, tolerancia a dor, agressividade e a objetificacdo das mulheres e seus corpos.
Congruentemente, as artes escolhidas devem reforcar este aspecto viril, sendo simbolicamente
associadas ao universo do “guerreiro”. Morte, violéncia e destruicdo sdo os signos que estes
corpos devem portar, mesmo que nao possuam praticas a eles associadas. Os locais escolhidos
também devem reforcar essa dimensao, priorizando areas como bragos onde o desempenho
fisico e virilidade podem ser evidenciados. O préprio rito de adquirir a marca, para 0s homens,
parece ser uma jornada generificada e solitéria; a presenca de acompanhantes pode ser vista
como sinal de fraqueza, da mesma forma o homem deve suportar a dor em absoluto siléncio se
ndo quiser ser julgado.

Por outro lado, atualmente as mulheres constituem o principal publico consumidor de
tatuagens. Uma mudanca recente, mas que néo é refletida no campo profissional, pois a maioria

dos tatuadores ainda sdo homens, enquanto ha uma presenca mais consideravel de mulheres
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como body piercers. A tatuagem nas mulheres compde o catalogo de possiveis recursos
estéticos de embelezamento e cuidado do corpo (num sentido de valorizé-lo esteticamente)
dentro de uma logica de culto ao corpo. As artes, neste caso, sao signos que denotam fragilidade,
delicadeza, até mesmo certa infantilidade; uma feminilidade performativa por meio de
tatuagens pequenas e coloridas em locais menos visiveis, porém mais eréticos, nos quais sua
presenca funciona como artificio que atrai o olhar. Haveria entre as mulheres uma preocupacéo
com a tatuagem parecer masculina, articulando localidade e desenho escolhido para reforcar
sua feminilidade ora pudica, ora hipersexualizada.

Mesmo entre profissionais parece haver no¢des gendradas de que o corpo da mulher foi
“feito” para suportar mais dor, remetendo-se a uma Vvisdo cultural e biologizante atrelada a
gravidez, de modo que modificar-se seria um processo mais facil, uma vez que as praticas de
embelezamento possuem participacao da dor em diferentes escalas. Entretanto, a tatuagem, para
elas, ainda seria um espaco de decisdo sobre o proprio corpo — corpo esse intensamente
subjugado — numa agédo que prefigura autonomia e posse de si.

A autora insiste em dizer que reduzir a tatuagem a mero recurso de embelezamento seria
reduzir as possibilidades de agéncia da mulher ao reproduzir uma Iégica de inferiorizacao das
suas ac¢Oes. Contudo, creio que, num primeiro momento, escapa a essa afirmativa de posse de
si a facilidade que a possesséao se converte em reificacdo das construc@es binaria de género por
meio das formatacOes que conformam os corpos de mulheres. De modo similar, Braz (2006)
observa performances reiterativas da cisheterossexualidade em rituais de suspensdo,
atravessados por manifestacbes de homofobia e machismo, ou mesmo com Nascimento (2015),
que também reconhece hierarquizagdes de género operando em rituais de suspenséo, apesar de
constatar uma articulacdo verbalizada das pessoas adeptas com diversos movimentos politico-
sociais libertarios.

Em contraposicdo, had os usos que a artista Orlan faz das modificacbes enquanto
performance de género e arte, por exemplo, tecendo reflexdes sobre as imposicoes e pressdes
feitas aos corpos femininos, utilizando-se de cirurgias plasticas e outros procedimentos
invasivos. Ela constroi um espaco intencional de espetacularizacdo e midiatizagéo de seu corpo,
este tendo uma aparéncia ndao convencional, transmutando-se numa caricatura monstruosa do
ideal de feminilidade. E uma figura que produz sensibilizacio e estranhamento, por meio do
qual a artista tece uma critica radical aos valores estéticos impostos as mulheres (CORREIA e
CARVALHO, 2012).

Portanto, questiono-me se alguns corpos estariam mais autorizados que outros a fazer

uso dessas técnicas. Se ndo estaria falando de outras fronteiras, onde as poténcias
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transgressoras das body modifications seriam influenciadas pelas marcagdes atribuidas aos
corpos anteriormente e ndo somente daquelas adquiridas com um profissional. Como efeito do
poder, os corpos inadequados devem se modificar para se adequarem a norma (CAMOZZATO,
2011), mas a prépria norma prevé e depende da anormalidade para sustentar-se, tolerando-a em
certo sentido (LOURO, 2004). Talvez, poderia dizer que algumas subversdes sao fundamentais
e necessarias, podendo ocorrer no limiar dessa tolerancia. Mas, e quando elas se tornam
insuportaveis? Onde se localiza o limite que ndo pode ser nunca transposto?

Pode-se constatar como acfes que tém como premissa oferecer resisténcia séo
facilmente redirecionadas para a fabrica de corpos gerida pelos dispositivos da sexualidade e
racialidade. Logo, as técnicas de estetizacdo dos corpos e as tecnologias de género e raca
incluem as body modifications em seu inventario, elas ndo estdo blindadas de operar em
concordancia com os dispositivos corporais, engendrando seres normalizados e submissos,
onde essas praticas sao empregadas para (re)produzir e naturalizar as diferencas coloniais entre
homens e mulheres, brancos e ndo-brancos.

Os corpos radicalmente modificados podem se afirmar na diferenca; sujeitos de
enunciacdes que ndo desejam se identificar ou serem identificados, evitando o confinamento de
alguma definicdo. Na tentativa de ndo se enquadrar, de rejeitar a captura, a normatividade e a
hierarquizacdo, as pessoas adeptas das modificagbes pouco usuais aproximam-se,
involuntariamente, a um posicionamento queer (BRAZ, 2006). Bem como do que Mignolo
(2017) chama de pensamento fronteirico, ao rejeitar as noc¢des epistémicas coloniais,
constituindo novas formas de existéncia, posicionamentos éticos e politicos de enfrentamento
a partir do local de subalternidade. Isso também parece estar em consonancia com o contetdo
do Manifesto Freak, redigido por T. Angel (2015) — figura de grande relevancia na comunidade
nacional de corpos modificados, dissidentes e freaks —, enquanto proposta de/para corpos

“tupiniquins e latinos™:

Nossos corpos e subjetividades sdo estranhas, esquisitas, abjetas, anormais,
monstruosas. Somos 0S NOSSOS COrpos.

Somos o corpo muito gordo, o muito musculoso, 0 muito magro, o0 muito branco, o
muito preto, o muito vermelho, o muito amarelo, somos policromias barulhentas.
Somos 0 excesso, Somos 0 exagero que causa distlrbio em sua zona de conforto.
Somos a mulher vampiro, o enigma, 0 homem lagarto. Somos o gato que ndo é macho
e nem fémea e é. Somos a mulher com pénis, 0 homem com vagina, 0 menino sem
genital, sem nariz, somos as pessoas que ndo tém género. Somos o ruido das
normatividades sexuais. Somos o anjo, o0 demonio, o alien, o cyborg, 0 xama. Somos
0 passaro, o diamante negro, o tabuleiro, as deusas, 0s herdis e os vildes das estérias
e mitologias. Somos o passado, o presente e o futuro. Somos zumbis, a negra,
guerreiras, entidades de chifres, linguas bipartidas e alma serena. Somos quimeras.
Somos as cicatrizes dos nossos corpos. Somos 0s amputados, as cegas bailarinas, os
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surdos e os mudos eloquentes. Embalamos 0 mundo em uma cadeira de rodas (sem
pagina).

Estas praticas comporiam uma “guerrilha estética” dos corpos, uma busca pela
singularizacdo da existéncia, de um corpo que nédo se define mais por uma aparéncia normativa,
alinhando-se a um corpo abjeto, queerizado, ndo-capturavel (BRAZ, 2006) — e também
fraturado, fronteirico e vivente do lamacal da modernidade. Todavia, seus adeptos ndo tém
necessariamente um posicionamento politico claro, verbalizado ou organizado; seus corpos
produzem tais agenciamentos por si proprios no cotidiano. Além disso, ampliam o seu conceito
articulando-o com pontos de interseccionalidade de géneros, sexualidades, identidades étnico-
raciais, prazeres e praticas desviantes, grupos minoritarios ou outros movimentos sociais
(NASCIMENTO, 2015).

Porém, ndo ha corpos que nao sejam docilizados em alguma dimensao de modo que
qualquer ruptura é sempre parcial (FOUCAULT, 1979). Ndo se poderia supervalorizar a
capacidade de transgressdo das body modifications. A ordem discursiva advinda de matrizes
hegem®onicas assujeita o corporeo a disciplinarizacdo de tal maneira que mesmo estas técnicas
podem estar ao seu servico, apresentando limitag6es contundentes (NASCIMENTO, PERES,
2011). Por isso, € muitissimo interessante observar como essas dindmicas se apresentam nas
narrativas de vida; como alquimistas tém vivenciado seus corpos, suas identidades de género e
raca, e que tipos de rupturas estdo promovendo.

Logo, o espago fronteirico da transmutagdo se estabelece nas possibilidades
experimentais. A Unica certeza é o imprevisivel, e as modifica¢bes pouco usuais estariam nesse
limiar entre fuga e captura, numa tensdo exploratéria de um territério desconhecido. E, pois,
um corpo aberrante nas formas e dissidente nas subjetividades ou uma mudanca meramente
formal na estética da norma? E esse o preciso ponto de reflexdo da Grande Obra alquimica, do
seu oficio: onde me debruco sobre esses projetos corporais enquanto potencial politico de
(re)inventar maneiras de ser corpo-sujeito, de gerar subjetividades que se articulam nas
fronteiras, aterros e abismos do mundo.

Entao, “[...] o que € ser um corpo? O que € ter um corpo? O que ¢ hoje a nossa

corporeidade? Que possibilidades nos sdo abertas e que experiéncias nos sdo possiveis?”
(BARBOSA; MATOS; COSTA, 2011, p.24)
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CITRINITAS — Anormalidades fronteiricas e a panaceia monstruosa
O AMARELECIMENTO

“O branco recusa-se a ser amarelado. Parece um estrago. O amarelecimento apodrece a
perfeicao” (HILLMAN, 2011, p.324).
“O branco resiste a essa substanciacao fisica, pois Ihe parece uma regressdo a urgéncia vulgar
de momentos anteriores da obra [...]” (Idem, p.324-325).
“Contudo, [...] o branco permanece imperfeito a menos que seja levado pelo calor ao mais alto
vermelho e, de fato, permanece ‘morto’ até que isto ocorra. Outros autores concordam que o
amarelecimento traz vida, chamando-o de ‘ressurreigdo’. ‘Citrinatio est resuscitatio’” (Idem,
p.325).
“Entdo, claramente, o amarelecimento é mais que simplesmente um estrago do branco. E

também sua iluminagdo mais brilhante, mais vivificante, uma claridade mais rica e expansiva.”

(Idem, p.325).
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V. EssENTIA EXALTATA

Fig. 21 — “Essentia Exaltata” na Pretiosissimum Donum Dei de Georges Urach, de 1475.
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Conforme Hillman (2011), a partir do século XIV-XV as citrinitas ou xanthosis,
passaram a ser suprimidas do processo transmutativo, reduzindo o quarteto operativo a um trio
de cores (preto, branco e vermelho; nigredo, albedo e rubedo, respectivamente). Ao pensar no
percurso da Obra, tal supressdo me parece equivocada uma vez que o amarelecer da substancia
nos oferece pistas importantes sobre o processo. A albedo apresenta uma pseudoconclusdo, ha
nela um senso de término efetivado, mas ausente de “vida”. Pode-se vislumbrar nela uma
clareza parcial: em sua pureza, falta algo que desperte uma autoconsciéncia critica do proprio
inacabado, do seu espaco para maior desenvolvimento. Para alguns, a finalizacdo branca da
albedo é o suficiente e o processo da opus pode nela se encerrar sem alcancar o fim esperado.

Quem deseja completar a jornada precisa aumentar o calor em seu recipiente até que na
mistura pululem manchas de outras coloragdes, adquirindo o tom do amarelo vivo. E uma fase
efémera e diminuta do processo, mas ndo menos importante, onde as lacunas sdo acolhidas ndo
como falhas, mas sim zonas de crescimento. Nela se tem o vislumbre de outras possibilidades
imaginativas que podem acabar sendo subsumidas no enrubescimento, sendo um momento de
ampliacdo da reflexdo. Posteriormente, o amarelo passa a conviver com o laranja e outras
tonalidades quentes que cada vez mais dissipam sua presenca, até que reste apenas o vermelho
encarnado.

Assim, avancar sobre o campo da imaginacéo criativa, ainda que rapidamente, parece-
me de suma importancia para demonstrar a forgca da operagédo transmutativa e das discussoes
gue me trouxeram até aqui. Poderia dar por encerradas as reflexdes sobre a modificacdo
corporal, passando diretamente aos relatos alquimicos, mas ao fazer isso abriria mao de
intensificar e aprofundar a critica, de especular a extensao do territério fronteirico do qual falo
e dar maior nitidez as caracteristicas dos corpos que o povoam.

Como ponto de partida para o amarelecimento, apresento o seguinte trecho de
Sant’ Anna (2001a): [...] O radicalismo das metamorfoses corporais repete um antigo medo: a
impossibilidade de tornar o corpo cognoscivel, legivel, eloquente sobre si mesmo, humanizado”
(p. 65). O corpo fronteirico e modificado tal qual tenho apresentado é, acima de tudo, um corpo
que perturba a inteligibilidade humana dada a extensdo das alteragfes que promove quando
comparado ao modelo identitario idealizado. Todavia, por que esse medo? O que implica
apresentar uma configuracdo corporal que fuja da norma? Ou mais importante, essas
modificagdes estdo realmente promovendo esse tipo de ruptura? Também chama minha atencéo
0 que mais tem a nos dizer esse binbmio humano/ndo-humano, pois a ndo-humanidade se
apresenta como um termo amorfo que aglutina tudo que compde a alteridade colonial. Sinto,

tambem, que muito se fala sobre humanizacdo da dissidéncia dentro de uma perspectiva
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assimilacionista — até mesmo humanista —, de maneira que esses sujeitos precisam ser

incorporados, ocultando a poténcia que habita o abismo profundo da abjecéo ou de uma pos-

humanidade.

Fig. 22 — Marcelo Bboy, foto por Marcelo Souza Ribeiro/Arquivo Pessoal, disponivel no site G1(gl.globo.com).
Acesso em: 24 de jul. 2021.

Para Abonizio e Fonseca (2010), a sociedade moderna preza pela higiene; €, pois, uma
sociedade medicalizada e hipocondriaca, temendo os riscos oferecidos pelo mundo natural,
buscando suprimir e excluir tudo tido como impuro, contagioso, adoecedor, doloroso, etc. Ela
nega o destino mortal do corpo ao se apropriar da vida e morte pela via do poder. Os usos
alternativos dos corpos constituem uma subversdo por ameacar a estrutura construida sobre essa
politica da vida, por isso a conversdo da exploracdo do corpo em tabu. As modificacBes revelam
e aceitam os limites da vida: a morte é simbolicamente incorporada nas artes das tatuagens, no
rompimento da pele, no corte da carne, no derramar do sangue, na experiéncia da dor, erigindo
uma estética tida como morbida. A dor oriunda dessas técnicas ndo faz parte de uma ldgica
expiatdria cristd, do autoflagelamento e jejuar, mas como mais uma sensacao possivel de ser
experienciada. Além disso, apresentam uma valorizacdo dos saberes dos povos originarios e

orientais, muitas vezes opostos aos valores sociais ocidentais modernos.
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Logo, pode-se tomar as modificagdes pouco usuais como tecnologias de si
contemporaneas que buscam a efetivacdo de uma estética outra da existéncia e, por
consequéncia, propiciando a emergéncia de modos de subjetivacdo singulares e mais
autdénomos (FRANCA, 2008). E, literalmente, o cuidado voltado ao corpo enquanto “obra” em
construcdo. Mas e se tal estética resulta na deformagao da imagem corporal hegemonica, de que
jeito ficam as trocas com o meio? E se ocorrer a diluicdo do “belo” em uma imagem distorcida?

Como falado anteriormente, tais praticas estdo vinculadas a processos de ficcionalizagao
do corpo ao aplicar sobre a carne e demais tecidos uma imagética que engloba referéncias
alternativas e historicas, bricolagens e hibridismos com seres de outra natureza ou, ainda,
elementos de significagdo muito particulares. Nesse movimento de reconstrugdo da silhueta,
especialmente quando o corpo € inserido em projetos que almejam uma mudanca contundente,
sdo propostos desafios as concepcdes do que é saudavel, belo e humano e, dada a intensa
estigmatizacdo ndo é incomum serem tomados como monstruosos, anormais, aberragdes ou
sinais da insanidade (THOMAS, 2012). Assim, o senso de humanidade é profundamente
perturbado pelo estabelecimento de uma estética considerada absurda.

Constitui-se uma experiéncia de perturbacao e suspensdo discursiva muito semelhante
a do grotesco, que € vivida no momento em que se da o contato inicial com o elemento anormal,
onde se vivencia o “mundo alheado (tornado estranho)”. Para que algo passe a ser adjetivado
dessa maneira, faz-se necessario que o familiar se revele subitamente atemorizador (KAYSER,
1957). E realizado um corte na coeréncia do mundo, algo sentido com profundo desconforto
porque ndo ha nada mais familiar e naturalizado que o préprio corpo. A traicdo do corpo é
apresentar sua deformacdo como uma possibilidade, derrubando as barreiras que 0 mantém em
uma forma Unica e estavel. O sujeito é invadido pelo panico de ver sua propria identidade ruir.

Ao manufaturar corpos ditos aberrantes e monstruosos, as modificacdes corporais
extremas parecem estar emaranhadas em uma trama discursiva e ontoldgica na qual a nao-
humanidade se converte em um tipo especifico de alteridade, dadas as imagens corporais que
criam. Portanto, busco explorar, nesta operacdo, o potencial destrutivo da monstruosidade na
qualidade de elemento aglutinador da alteridade e a reflexdo que tem a nos oferecer dentro do
circuito transmutativo para produzir existéncias singulares e perturbadoras do sistema-mundo
moderno e colonial. E de grande importancia atentar-se ao fato de que pessoas modificadas ndo
necessariamente assumem para si identidades ndo-humanas/p6s-humanas, pelo contrario, ha
um grande esforgo em reforgar seu pertencimento na humanidade, de sensibilizar seus pares
para suas existéncias (THOMAS, 2012). Mesmo com isso em mente, me é imprescindivel fazer

uma critica a esta nog¢ao, assim como o faz Braidotti (2002; 2013), Lugones (2014) e Butler
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(2019), entendo que é um lécus altamente problemaético e impregnado por discursos normativos
e assimilacionistas. Refor¢o que h& modos de existéncia altamente potentes nos campos do
monstruoso e abjeto e, por mais que muitos desses sujeitos ndo abracem essas homenclaturas,
suas existéncias sdo interpretadas inintencionalmente como tais pelo Humanismo. Em suma,
pode-se dizer que minhas pretensdes com estas discussdes sdo de fazer uma problematizacédo e
inversdo: “desumanizar a humanidade” e “humanizar 0 monstruoso”, ou seja, apontar o carater

ficticio destas nocdes.

Fig. 23 — Anthony Loffredo, o “Black Alien Project”, foto de arquivo pessoal, disponivel no site India (india.com).
Acesso em: 25 de jul. 2021.

Retornando ao topico da monstruosidade, Le Breton (1995), ao falar dos seres hibridos
de humanos e animais que existem na obra “A Ilha do Doutor Moreau”, apresenta-as Como
“inclassificaveis fora do sistema simbolico”, elas estariam para além do inteligivel que busca
enquadra-las em alguma categoria. Numa dimensdo imaginaria e simbolica, ao realizar uma
alteracdo no corpo, estamos fazendo uma alteracdo de ordem moral, o que implica em
deslocamentos dentro do “degradé humano”. Somos existéncias corporais, cujos contornos
estdo diretamente vinculados ao nosso transito social e legitimidade. A depender da natureza
dessa mudanca passa a ser autorizada a violéncia e o julgamento, os olhares ferozes e a
marginalizacdo. “[...] Se 0 corpo € um simbolo da sociedade, [...] toda ameaca sobre sua forma

afeta simbolicamente o vinculo social” (ldem, p.65). De modo que toda perturbacdo na
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formatacdo corporal é diretamente responsavel pelo tensionamento da coeréncia do mundo,
tornando-o abjeto (BUTLER, 2019).

Todavia, — conforme questiona José Gil (2000) — qual grau de deformacéo da carne nos
converte em ndao-humanos? Ou, melhor ainda, até que ponto podemos ir sem que se encha de
ranhuras a to naturalizada identidade humana?

Ao falar sobre a transi¢éo do corpo humano ao monstruoso, Courtine (2008) afirma que
a sua criagdo comeca com processos de hibridizacao onde deve haver algo de humano mesclado
com algo de outra ordem (animal, vegetal, mineral, etc.). Construindo-se toda uma periferia
corporal aberrante, mutagénica, onde os contornos se deformam assustadoramente, porém
mantendo uma matriz nuclear humanizada. E, pois, a absoluta degradacio do corpo, mas nio
num ponto em que suas origens se tornam indecifraveis.

No momento em que 0 monstro é capturado pelo cristianismo, todo sinal de deformidade
corporal evidenciava a macula e o pecado, os pactos e aliciamentos demoniacos. Criou-se uma
mistica de que as criaturas teratoldgicas seriam a corporificacdo da punicdo divina sobre o
comportamento herético. “Testemunha da onipoténcia dos céus e mensageiro da desgraca na
terra” (COURTINE, 2008, p.489). O monstro era a personificagdo do fracasso da Criagéo, era
algo similar e, entretanto, diferente do animal, escondendo-se nas beiradas do mundo para
constituir “ragas estranhas”, projetando sua enorme sombra sobre a figura humana. Entretanto,
a monstruosidade adquiriu status proprio ndo muito depois, passando por processos de
dessacralizacdo. Do século XVII em diante, mediante ao progresso dos estudos da anatomia e
fisiologia, sua figura perde a aura sobrenatural, sendo incorporada ao discurso médico-
biol6gico em uma tentativa de representar o irrepresentavel, de buscar incessantemente o
inumano na anatomia do préprio humano.

Segundo Gil (2000), os monstros servem para elucidar o que podemos ser. Vivemos em
tempos nos quais passa a ficar cada vez mais sutil o contorno de uma identidade sélida e estavel,
instalando-se uma crise representacional. “Pomos a prova os limites da nossa ‘naturalidade’,
procuramos pontos de referéncia por toda parte e é por isso que acolhemos todas as espécies de
monstros: os fabulosos e os teratologicos” (Idem, p.169).

Eles passaram a ser parte da paisagem cotidiana na modernidade, pois ha cada vez
menos deles entre sujeitos, cujas proprias patologias e monstruosidades de ordem biolégica ou
moral estdo gradativamente mais distantes do campo do teratolégico. Mas eles ainda nos servem
enguanto um obelisco iconografico do que nos permite crer em nossa propria humanidade.

S&o o limite do humano, ndo o fora. Diferentemente das divindades ou dos animais que

nao sdo humanos, sdo “outros radicalmente-outros”, sdo um Outro de natureza diferenciada,
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visto demarcar a fronteira da humanidade. E uma deformacéo final da alteridade, o fazer-se
estrangeiro de si proprio, onde o corpo é metamorfoseado em loucura. Assim, eles existem
como parte da realidade para a construcao de um discurso binario que justifique a normalidade.
Sdo os guardides das fronteiras, os arautos que preludiam a destruicdo do mundo cristdo e a
entrada na anarquia do Fora (da ordem, da lei, da sanidade) (GIL, 2000).

Uma “teoria monstruosa” deve se preocupar com a cultura e seus desdobramentos. Isto
se deve ao fato de o corpo monstruoso nascer nas “encruzilhadas metaféricas” como a
manifestacdo de um aspecto cultural localizavel no tempo e espaco. Os monstros devem ser
analisados com base nas matrizes relacionais que Ihes dao a luz (sociais, culturais, literrias,
historicas) e que tentam captura-lo a todo custo, fracassando continuamente (COHEN, 2000).

Séo capazes de escapar devido a dificuldade em categoriza-los, posto que estdo sempre
mudando, causando o colapso das categorias identitarias. O monstro aparece em periodos de
crise por intermédio de uma via que ndo somente produz tal crise, mas que entra em rota de
colisdo com o pensamento binéario. Eles implicam e demandam a reorganizacgdo radical do que
¢ considerado “normal”, dada a sua natureza hibrida e mutante, requerendo um sistema capaz
de acolher sua polifonia multiforme e abjeta. Por mais que sejam expulsos no territério e no
discurso, eles sempre encontram o caminho de volta, realizando uma série de questionamentos
sobre nossos modos de vida, dogmas e premissas. Eles vém para testar nossa tolerancia ao
diverso e ao que entendemos por diferente (COHEN, 2000). Semelhante a Criatura em
“Frankenstein”'?, querem saber com qual propdsito foram criados.

Courtine (2013) mostra como as deformidades do corpo, ao perderem seu aspecto
sacralizado ou diabolico, passaram a ser incorporadas num dispositivo da curiosidade, onde
foram teatralizadas e expostas como elementos exoticos. Aqui, as aberracbes comecaram a
ocupar uma zona intermediaria que mescla as dimensdes do imaginario fantastico e da
genealogia cientifica.

Na virada para o século XIX, os “monstros naturais” cedem espago aos anormais,
confundindo-se e se mesclando com eles. J& no século XX, ocorre sua fusdo efetiva em
“monstruosidades morais” por meio de discursos médico-juridicos. Monstros que se
assemelham a humanos formalmente, mas que em suas condutas disp6em de comportamentos
anémalos e infracionais. Tais anormalidades, em suas diversas formas e figuras, passam a
ocupar a sombra dos monstros classicos. O olhar voyeurista de curiosidade e pavor se

transforma para se adequar a instituicdo da “deformidade da alma”, criada pelo poder de

13 Referente a “Frankenstein”, livro de 1817 escrito por Mary Shelley.
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normalizagdo do discurso cientifico, fazendo da oposi¢do a norma um sinal da alteridade. “[...]
E a normalidade do corpo urbanizado do citadino que o circulo dos estigmatizados desfilando
diante do objetivo convida a reconhecer no espelho deformante do anormal” (COURTINE,

2013, p.126). Ou ainda:

Um tipo de diferenca transforma-se em outra & medida que as categorias normativas
do género, da sexualidade, da identidade nacional e da etnia deslizam, de forma
conjunta, como os circulos imbricados de um diagrama de Venn, expulsando do
centro aquilo que se torna 0 monstro. Essa violenta forcluséo erige uma autovalidante
dialética hegeliana mestre/escravo que naturaliza a subjugacdo de um corpo cultural
por outro, ao escrever o corpo excluido dada pessoalidade e da agéncia como sendo,
sob todos os aspectos, diferente, monstruoso (COHEN, 2000, p.38-39).

As dinamicas e diferenciaces sutis entre o0 anormal e 0 monstro parecem continuamente
orbitar a construcdo de uma inumanidade como sinénimo abstrato de alteridade e da diferenca
racial, de género e sexualidade. Saunders (2017), por exemplo, apresenta um trabalho
interessantissimo dentro de uma perspectiva interseccionalizada sobre a forma que o género,
sexualidade e raga foram utilizados pela epistemologia colonial para criar a categoria de “ndo-
humano” (destacadamente, a léshica negra), isto €, um conjunto de seres que comporiam um
“fora”. Definindo o humano como a generalizagdo da nog¢do de homem branco e
cisheterossexual, a literatura cientifica associaria a ndo-humanidade a perversdo, mesclando
aspectos raciais e da vivéncia da sexualidade, onde a miscigenacdo com seu carater
embranquecedor ajudaria a “salvar” esses seres. Quanto mais branco o corpo, mais humanizéavel
ele serd, e quanto mais humano, menos perversa sera a sua sexualidade. “Humanizavel” porque
nunca se convertera em ser plenamente humano; jamais sera capaz de eliminar de si 0 elemento
que o faz uma subcategoria de ser.

De maneira semelhante, Cohen (2000) apresenta 0 monstro como a corporizacdo da
diferenca. Um bode expiatorio, cujo corpo grotesco permite a inscricdo de toda e qualquer
alteridade, mas majoritariamente, constitui-se pelas diferencas politico-econdmicas, sexuais/de
género, étnico-raciais, religiosas e culturais. Aspectos especificos converterdo a diferenca em
aberracdo no nivel macro e micro, justificando e estabelecendo politicas préprias de controle e
exterminio. O préprio aparato cultural se vé& ameacado diante da possibilidade de ter seus
preciosos individuos devorados por uma via de fuga monstruosa. Nesse sentido, a forca que sua
silhueta imputa seria a de uma ameaca de desconstrucao do discurso gque oculta seus processos
originarios, ou seja, a maneira fragil pela qual a diferenca é artificialmente produzida. O
monstro ameaga a constituicdo da diferenga que o produz, pois, escapando do sistema

classificatorio, pode revelar a arbitrariedade que a sustenta.
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Ainda sobre a diferenca, ao longo do século XI1X e principalmente do XX, devido a
multiddo de mutilados que retornavam das guerras, a relagdo com as pessoas portadoras de
deficiéncias corporais ou problemas cromossémicos e congénitos foi alterada. O olhar
racionalizado e popularizado pela ciéncia encheu a sociedade de compaixao e piedade por esses
sujeitos que ndo tem culpa de suas deformidades, responsabilizando-se por sua reinsergéo social
e, contraditoriamente, buscando distancia de seus corpos (COURTINE, 2013). Mas e aqueles
que voluntariamente buscam se deformar? A resposta, certamente, parece ser outra.
Vislumbramos isto com 0s processos de captura da tatuagem por discursos psiquiatricos e
oriundos da frenologia, que a tinham como um marcador da anormalidade criminal, ou ainda
antes, pela estigmatizagdo que o viés colonial e cristdo atribuiu aos corpos marcados dos povos
originarios e que se estenderia aos brancos que passaram a utiliza-la.

Acredito que as modificacBes corporais se inserem em um tipo de monstruosidade
dupla. Ao construir para si uma ficcdo corporal quase alienigena (de um ponto de vista
normativo), um corpo modificado se aproxima das aberracdes teratoldgicas e sobrenaturais
enguanto uma hibridizacdo entre 0 humano e o fantasioso. Em uma segunda dimenséo, sendo
praticas oriundas de povos colonizados ou que se desenvolvem a partir destes e outros saberes
alternativos, configurando um campo de tecnologias fronteiricas, estariam atreladas aos
marcadores da diferenca que consagram 0s anormais/monstros morais como o Outro do
discurso, como uma categoria de ndo-humanidade no sistema colonial.

Mas o que aconteceria se um homem cisgénero, heterossexual, branco, do Norte global
radicalizasse seu corpo por meio dessas técnicas? Com base na operacdo transmutativa, ao
tornar seu corpo fronteirigo, além da estigmatizagao oriunda da “trai¢do do familiar” (do corpo
normativo), seriam evidenciados os efeitos dos dispositivos corporais que constituem sua
identidade, permitindo a abertura para experimentos de toda ordem. Teoricamente, claro.
Poderia ser o caso de serem articulados os mecanismos turisticos dos quais fala Donini (2019),
onde a alteridade é tomada como fetiche ou acessério sem que ocorra um desprendimento ou
hackeamento dessas posi¢es majoritarias. Um corpo imageticamente alternativo, monstruoso,
mas discursivamente reprodutor e mantenedor da l6gica hegemdnica, ainda atado aos processos
de subjetivacdo alienantes (GUATTARI e ROLNIK, 1997). O que ndo quer dizer que este corpo
ndo sofra represalias e violéncia, muito longe disso, mas que existe em uma complexa zona de
sutilezas e negociagdes com o meio. Novamente, uma alegoria interessante para pensarmos
sobre essa dinamica é a Criatura de Frankestein, que ao se entender como dissidente, como algo
monstruoso que nunca pertencera, deseja adquirir marcadores que a aproximem da normalidade

(a constituicdo de uma familia, a efetivacao do binarismo heteronormativo de género, etc.); ela
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€ movida por um desejo de assimilacdo que Ihe humanize, pois ndo é capaz de suportar a
vivéncia da abjecdo (NASCIMENTO, 2015).

Nesse caso, estou a dizer de sujeitos que buscam radicalizar seus corpos, mas sem abrir
méo de dindmicas de poder que garantam que ndo serdo catapultados abismo adentro, que ndo
os force a viver integralmente na fronteira como ndo-humanos. Apontar esse possivel
movimento reativo é, para mim, fundamental, pois em minha caminhada pela comunidade de
modificacdes e trocas que nela tive, conjuntamente ao que dizem diversas autorias (KEMP,
2005; BRAZ, 2006; NASCIMENTO, 2015; SOARES, 2015), a maioria dos sujeitos
modificados ou, ao menos aqueles com maior destaque sdao homens cisgéneros, brancos e
heterossexuais.

Braz (2006) sugere que para observar como se ddo as rupturas e/ou resisténcias
promovidas pelos corpos modificados, é preciso se atentar para as dindmicas e hierarquizacdes
internas dos marcadores sociais em suas comunidades. Se realmente estdo operando quebras ou
reificando certos discursos, bem como quais seriam estes. Novamente, retorno a indagagédo
sobre se alguns corpos estariam mais autorizados que outros a fazer uso dessas técnicas pelas
posicBes que ocupam no tecido societario. Se sujeitos ja lidos como ndo-humanos desejariam
adquirir alteracGes corporais que aprofundem os seus processos de marginalizagdo, ou mesmo
se teriam acesso a essas técnicas dadas as condi¢des socioculturais que as envolvem.

Em outro sentido, temos a reflexdo de Mombaca (2017) que apresenta os efeitos da

monstruosidade por outra ética.

[...] Em vez de dizer que sou monstra porque sou negra, porque sou bicha e porque
sou desobediente de género, digo que sou atravessada por uma passagem monstruosa
que cria condi¢bes para que eu desvie dos investimentos embranquecedores,
heteroterroristas e normativos de género contra a minha vida. A monstra que atravessa
isso aqui mora, portanto, no “apesar de”. Ela opera na quebra e ndo na elaboragdo de
figuras alternativas do sujeito (MOMBACA, 2017, p. 19).

Estando em um sistema que empurra 0 corpo subalternizado ao limite fronteiri¢o, ao
passo que simultaneamente o impede de ser lido como algo além, é mais do que esperado que
ele se adapte nesse territdrio e construa uma politica propria para si. Consequentemente, o corpo
monstruoso ndo visaria uma desconstrucdo da norma, desfazendo-a, facilitando que outros
modos de existéncia ou alternativas ao sujeito emerjam, mas sim demonstrar as fragilidades e
problematicas da propria nogdo de sujeito. Sujeito como ser da sujei¢do, como entidade ja
marcada. Busca, portanto, sabotar o processo de producdo do sujeito. Nao é sobre abrir-se ao

movimento de outros mundos e para a diferenca, mas de interromper o processo de sujeicdo
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desarticulando o sujeito momentaneamente, impedindo que seu corpo seja corpo (costurado
pelos jogos de poder e l6gicas coloniais). ““A monstra que atravessa isso aqui €, afinal, uma nao-
existéncia que se faz existir a medida que perturba e desestabiliza todas as coisas cuja existéncia
é indissociavel do Normal-Colonial [...]” (MOMBACA, 2017, p.20).

No extremo, a passagem monstruosa esta a dizer do existir como ndo-humano, como
ndo sujeito, ndo ampliar as no¢Bes que definem este Gltimo, mas desencadear nos corpos
mutacdes que também gerem rupturas. E desfocar a lente que busca o enquadramento da
imagem, produzindo um borrdo. E € por essa via que 0 monstruoso em sua natureza abjeta e

inclassificavel, em sua suspencédo do discurso, converte-se em poténcia experimental.

-

Fig. 24 — Maria José Cristerna, a Mulher Vampiro, na “Primera Convencion Nacional de Tatuajes — Mitad del
Mundo” em 2016. Foto por Micaela Ayala V./Agéncia Andes. Acesso em: 25 de jul. 2021.

Em consonéncia, ao discorrer sobre o que chamou de multidGes queer (a encarnagdo do
“monstro sexual”), Preciado (2011) fala das identidades anormais, definindo-as ndo somente
como efeitos do discurso normativo, mas como forcas politicas. Politicas estratégicas de

“desidentificacao”, de processos de desontologizacao por meio da apropriacao de identidades
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negativadas, tornando-as espagos de resisténcia e de fomento a identidades ndo universais. Essa
forca vem do investimento na posicdo de abjecédo, da construcdo de fortes na fronteira que a
defendam das ldgicas coloniais e cisheterossexuais, ensejando desterritorializacdes tanto do
espaco quanto do corpo. Desterritorializacdo esta que obriga os corpos a resistirem aos
processos de normalizagdo, permitindo que se apropriem das disciplinas de poder-saber e
interfiram nos dispositivos de producédo de subjetividades. O foco das multidfes queer ndo é a
criacdo de novas categorias, mas 0s modos pelos quais podemos resistir e desviar dos processos
de subjetivacdo normatizantes. E a assuncio do monstro como modo de (ine)existéncia.

Segundo Gil (2000), ocorrem crises nas categorias identitarias quando a capacidade de
mutacdo do devir se vé estagnada. O que a colonizacdo faz é cristalizar os tragos de uma cultura
no tempo, fazendo-a adoecer. Uma cultura saudavel seria aquela capaz de grande plasticidade
por suas qualidades transformativas e alta mobilidade. Por isso, apresentam-se como aberracées
os “mesticos”, os “multiétnicos”, aquilo que ¢ “multicultural”. Logo, o monstro nos atrai
enquanto poténcia criadora, pois demonstra que carregamos em nds seus esporos, capazes de
germinar e nos consumir descontroladamente, dissolvendo tudo aquilo que nos faz “ser”,
fazendo-nos jorrar em pura matéria do caos primevo. Um verdadeiro panico existencial: “A
fronteira para além da qual se desintegra a nossa identidade humana esté tragada dentro de nos,
e ndo sabemos onde” (Idem, p.177).

Concordando com estas autorias, ndo tenho delirios de encontrar uma solucdo (ou
mesmo algumas) para o problema dos corpos e suas lutas por emancipacdo. Ndo ha uma
panaceia que cure toda e qualquer doenca como as premissas da Obra desejariam. N&o ha receita
ou instrumento pré-fabricado, somente experimentacGes que esbarram acidentalmente em
elementos que podem ser de utilidade na sobrevivéncia dentro dessa engrenagem de moer carne
que € a modernidade colonial.

O que faco aqui, conforme sinalizam as trés operacdes realizadas até entdo, € explorar
a viabilidade, forca e limitacGes dos corpos radicalmente modificados nos embates contra os
regimes discursivos, estes articulados pelos dispositivos que subalternizam os sujeitos que néo
aceitam seus jogos de poder. E observar se 0s experimentos monstruosos oportunizam vias de
“desidentifica¢do/desontologizagdo”, se promovem quebras e atualizacdes das categorias

identitarias ou permitem modos de existéncia mais livres e emancipatorios.
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RUBEDO - Narrativas alquimicas
O OURO FILOSOFICO
“A rubedo como um vermelho-purpura € também chamada em termos gregos de iosis, que
significa envenenamento. Portanto, parece que a rubedo desconstroi a propria matéria da qual
surge o rei. [...] O Urdboros, que também pode indicar a rubedo nessa juncdo vermelha,
significa uma dissolucédo final da consciéncia ensolarada e de todas as distin¢cbes — todos 0s
estagios, fases, operacdes e cores. E um momento de rotatio, um voltar e voltar como o préprio
cosmo, exigindo nameros infinitos de olhos para enxergar, como o rei vendo e sendo visto por
cada habitante do reino” (HILLMAN, 2011, p.331).

F. RosA RVBEA XIL

Fig. 25 — “Rosa Rvbea” a ultima etapa da Magnum Opus, na Pretiosissimum Donum Dei de Georges Urach, de

1475.

Corpo de Monstra

Antes de iniciar minha busca por participantes, em 2020, passei um tempo consideravel
ruminando sobre como realizar a pesquisa em meio a nossa realidade funesta. Sentia um gosto
amargo na boca dada a situacdo da vida e por ter que realizar os encontros pela virtualidade.

Me parecia inconcebivel e incoerente, falar de corpo sem materialidade, encontrar-se na
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auséncia ou sentir pelo virtual. Acredito que estava ressentido e muito absorto pelo excesso de
vivéncias virtuais dos tantos meses que j& haviam transcorrido da pandemia.

N&o havia outro jeito. Sem sinais de melhora, eu ndo poderia correr o risco de me expor
demasiadamente, deslocando-me para outro municipio. Expondo, ndo somente a mim, mas
também as pessoas que participassem das entrevistas, os/as profissionais e demais sujeitos que
compunham o circuito do territério desenhado para a etnografia. A Unica solugdo lucida e
exequivel eram as entrevistas virtuais.

Em retrospecto, é tragicOmico pensar que havia esperanca de que a necropolitica
pandémica brasileira seria contida pelas vacinas e o nimero “estavel” de mortes. Que de algum
modo, em alguns meses tudo seria resolvido. Talvez em 2021 seria possivel que algumas
narrativas pudessem ser coletadas presencialmente, pensei. Ledo engano. Havia um subsolo no
fundo do abismo: a completa e irrestrita naturalizacdo do morticinio, da fome, do desemprego
e da infinita precarizacdo da vida. Brutalizamo-nos pela selvageria, abandono e carnificina
instituidas como politica de Estado.

Sempre que revisitava o texto e suas narrativas ndo conseguia evitar de pensar no que
deixou de ser feito pelo contexto em que nos encontrdvamos, no quanto dessa producao nédo
havia sido influenciada pelos impactos da pandemia sobre a minha vida pessoal. Contudo,
quando chego ao momento de retornar a pesquisa ja sentia um profundo orgulho por ter
conseguido realizar um trabalho como este “apesar dos apesares”, reconhecendo seu distinto
valor.

Sem duvida, o ponto de partida foi tortuoso. Nao sabia o que fazer. Aguardar ou agir?
Em meio a reelaboragdio da pesquisa, preso “entre a espada e a parede, entre cila e caribdes”*,
esbarrei por acaso com o que resultaria na primeira narrativa coletada e numa boa saida para o
meu impasse. Pelo Instagram, vi que Monstra®® abriria uma turma de minicurso sobre a histéria
das modificacdes corporais no Brasil, realizando-o virtualmente e em poucos encontros. Eu ja
conhecia seu trabalho, mas nunca havia compartilhado um espaco de didlogo com ela. De
imediato, me inscrevi. A principio, ndo tinha a pretenséo de convida-la para compor a pesquisa,
a ideia me veio entre o segundo e terceiro encontro, uma vez que ela se enquadra em todos 0s
requisitos possiveis. Além disso, sendo ela propria uma grande pesquisadora sobre o assunto,

pressupus que seria uma fonte de apontamentos potentes.

14 Saramago, José. As intermiténcias da Morte. Companhia das Letras, 2005, p.52.

15 0s nomes dos/das alquimistas aqui mencionados sio todos ficticios, buscando manter o sigilo e 0 seu anonimato.
Durante as entrevistas solicitei que a pessoa elegesse um nome/pseudénimo com o qual se identificasse e que
pudesse ser utilizado na construcdo de sua narrativa. Caso ndo fosse escolhido algum, tomaria a liberdade de defini-
lo com base nas releituras das transcricoes.
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Monstra é uma pessoa trans ndo-binéria, atendendo pelos pronomes femininos e neutros
(diz ndo se importar de ser chamada no masculino, mas acredita que iSso seria incoerente com
a maneira que se apresenta ao mundo), assim, irei me referir a ela pelos pronomes femininos.
Tem 38 anos, é branca, identificando-se como pansexual e pobre, residindo na periferia de
Osasco na Grande S&o Paulo. Entende-se como ateia, mas tem um grande interesse pelo
budismo, até por estar atrelado a uma figura com modificagdes no corpo (Buda). “E tenho essa
coisa mistica que ndo é ligada a nenhuma religido. E s6 uma forma de experimentar o
mundo”. Atualmente, trabalha na coordenacdo pedagdgica de uma escola estadual, como
artista/performer e, também, na difusdo de informacgdes/conhecimentos sobre modificacdo
corporal.

Ao fim do minicurso, enviei-lhe uma mensagem explicando a proposta da pesquisa,
minhas intengdes e fazendo o convite, que foi prontamente aceito com grande entusiasmo de
sua parte. Dada a sua tranquilidade, parecia que ser entrevistada sobre o tema era algo bastante
usual. Alguns dias depois, marcamos uma data e horario para conversarmos.

Era uma sexta-feira, a penultima de outubro, por volta das 20h30. Pouco antes do nosso
encontro, ela havia acabado de realizar uma live no Instagram; perguntei se gostaria de fazer
uma pausa antes de comegarmos, o que recusa. Nao parecia estar cansada, pelo contrario, dizia
que se eu desejasse fazer um intervalo em algum momento era s6 avisar, pois teria muita coisa
para falar. Eu estava munido de roteiro geral de questdes, com perguntas centrais e uma
infinidade de subtopicos que poderiam ser explorados. Sentia-me bastante nervoso e engessado,
como se tivesse perdido minha iniciativa ou traquejo para o social — credito isso a prépria
pandemia e ao isolamento continuo. Em meu &mago, ficava cada vez mais evidente como a
construcdo da narrativa era um elemento colaborativo e que montar um cenério amistoso e
propicio ao vinculo era indispensavel para o andamento do trabalho (NEVES, 2012), o que me
deixava bastante preocupado. Entretanto, eu estava em meu quarto e ela em sua casa,
constituindo espagos facilitadores, dado o conforto e familiaridade. Outro elemento que
abastecia 0 encontro era uma grande curiosidade minha em relacdo a sua historia, pois ja
conhecia algumas de suas percepcoes sobre a modificagdo do corpo, por conta de suas falas e
escritos, mas nada sabia a respeito de sua vida.

De imediato, expliquei a ela como se daria a entrevista, realizando uma leitura completa
do TCLE e dizendo que poderiamos parar a qualquer momento ou mesmo retomar em outra
ocasido caso ndo esgotassemos o assunto. No fim, ndo fizemos pausas e a entrevista teve

duracdo de quase 4 horas. Contudo, ndo posso deixar de apontar que nossa conversa foi
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atravessada por flutuagdes do sinal de internet que ora acarretaram problemas na transmissao
da imagem, ora do &udio, sendo uma perturbacao prevista, mas ndo menos incémoda.

Em nossas trocas iniciais, rapidamente fez com que eu me sentisse mais a vontade, sendo
extremamente receptiva e amigavel. Passamos a conversar sobre sua live e os trabalhos que
estava desenvolvendo pelas redes sociais, progressivamente adentrando no minicurso que
participei e, entdo, nos temas da pesquisa. Ela se mostrava bastante animada e ressaltou a
importancia de ser um estudo académico sobre corpos modificados feito por uma pessoa
modificada, pois, sendo frequentemente convidada para entrevistas, observa que raramente séo
realizadas por pessoas com modificagBes ou inseridas no meio. Seu comentério me fez perceber
ndo somente a qualidade do método narrativo de viabilizar que sujeitos falem por si proprios,
mas de que ao realizarmos esse tipo de producdo dentro do meio académico, realmente
fomentamos processos de hackeamento da producdo de saberes (PRECIADO, 2014). Isto
reforca a nocdo de que as narrativas, para além de uma parceria entre quem pesquisa e quem
narra, funda um pacto em prol da transformacdo da realidade social (NEVES, 2012),
evidenciando o seu carater politico e epistemolédgico (CASTRO e MAYORGA, 2019).

No enquadramento da sua camera ja era possivel visualizar algumas de suas
modificacfes. Ao ser questionada sobre quais possuia naquele momento, lista-as: tatuagens (na
cabeca, rosto, pescoco, tronco, membros superiores e inferiores); piercings (orelhas, bochechas
e “no corpo todo”); alargadores (nas orelhas, nas narinas ¢ abaixo do labio inferior); lingua
bifurcada (tongue spliting); escarificacdes com branding e cutting; implantes subcutaneos nos
bracos e também ja teve implantes transdermais feitos na regido da testa.

Quanto aos seus planos para dar continuidade as suas modificacGes, afirmou ter muitos
“espagos em branco” para preencher com tatuagens. “Estou sofrendo porque a pandemia me
colocou de castigo. Eu comecei a tatuar meu pescoco em janeiro —que na realidade, esté ligada
a [tatuagem] da cabeca. —, ai a ideia era terminar nesse ano, mas a pandemia ndo deixou.”
Quanto aos piercings, afirma estar reservando lugares para fazer com pessoas especiais. Deseja
continuar com o desenvolvimento das modificacdes subcutaneas que tem no braco com esferas
e também colocar pecas de silicone. “Tatuagem tatil”. Somam-se planos de finalizar as
escarificagdes nas costas ¢ intensificar a bifurcacdo da lingua “[...] porque eu sou da geragao
la do inicio que fazia o corte menor”. Além destes, gostaria de refazer o transdermal que possuia
e realizar o eyeball (tatuagem ocular), mas ird aguardar o aprimoramento dessas técnicas para
uma melhor aplicagdo, especialmente a segunda, uma vez que tem receio devido aos
transplantes de cdrnea que possui. E, por fim, “[...] como diz Linn da Quebrada, quem sabe

colocar um peito... ou dois [risos]”.
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Seu comentario sobre a bifurcacdo da lingua e ao eyeball imediatamente resgata o
carater experimental dessas técnicas, visto serem tecnologias em continuo aperfeicoamento
dada a complexidade dos seus procedimentos, 0 que impacta nos riscos, nos resultados obtidos
e no préprio processo de realizacdo (KEMP, 2005; ABREU e SOARES, 2010). A técnica que
foi usada para bifurcar sua lingua é pouco empregada atualmente devido a disponibilidade de
abordagens mais eficazes e que usam recursos mais seguros. Ja o eyeball € uma técnica bastante
recente no universo de modificacGes, além de extremamente delicada, tendo sua viabilidade a
longo prazo ainda em estudo. Sua fala também apresenta algo muito comum para pessoas
engajadas com modificagdo corporal: a ideia de projetos, onde é tracado um plano de
reconstrucdo do corpo para se atingir um fim determinado.

Pedi, entdo, que me contasse sua historia do modo que achasse melhor. "Vou partir da
base, que € a construcdo da minha familia”. “O meu nascimento acontece numa familia pobre
e muito ligada a Igreja. No meu nascimento, a minha familia ja pendia para um
fundamentalismo religioso. A minha mao sempre foi da igreja, comecando na catolica e
migrando dentro do cristianismo. O meu pai, ele circulava pelo neopentecostal e acaba caindo
na Congregacao Cristd do Brasil, que é bem rigorosa. Este é o meu ber¢o”. Conta que era uma
crianga que ndo dava trabalho, “[...] que ndo questionava, porque ja entendia que questionar
era um problema”. Na escola, apresentava um comportamento docil e reservado, o que a fazia
ser considerada agradavel, mas isso advinha de um intenso receio e vergonha de falar por
acreditar que havia algo de errado com ela.

Muito criativa, brincava na rua com outras criancas, criando pequenas pecas de teatro.
As criancas iam a sua casa, pois era a Unica construida de tijolos em meio a favela, tendo um
quintal grande onde podiam brincar com mais seguranga. “A minha infancia é marcada por
iSs0: casa, escola, igreja e a possibilidade de brincar na rua”. Mesmo sendo uma crianga que
ndo dava trabalho, “[...] j& era um corpo que dava sinais de escapar de uma norma referente
ao que significava ser uma crian¢a-menino. Eu lembro que tinha comportamentos que eram
impedidos e combatidos: a forma que eu sentava, que eu falava, minhas propostas de
brincadeira. Ao mesmo tempo, por conta da docilidade isso acabava ndo sendo um grande
problema. Era s6 ‘senta igual homem’, fala igual homem’, essas coisas que ouvimos com
frequéncia”.

A crianga € um ser com pouca capacidade de reagir a violéncia coercitiva do poder, que
é insidiosa e pedagogicamente articulada em praticas do cotidiano (PRECIADO, 2020). O
dispositivo da sexualidade, em sua efetivacdo da norma cisheterossexual, necessita por em

pratica um jogo constante de vigilancia e ativar tecnologias de disciplinariza¢ao sobre os corpos
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de modo a controlar seus usos e prazeres (FOUCAULT, 1987; 1988). Assim, pais, mdes, e
outros responsaveis, bem como institui¢oes de ensino e demais elementos compdem um circuito
disciplinar e educacional do género que insere o corpo infantil na norma, reiterando a distincdo
binaria de comportamentos, estéticas e modos de ser (BUTLER, 2019). Esse controle visa,

portanto, desde muito cedo, a adequacéo e conscientizagao para com os riscos da anormalidade.

A crianca é um artefato biopolitico que permite normalizar o adulto. A policia de
género vigia os bercos para transformar todos 0s corpos em criancas heterossexuais.
Ou voce € heterossexual ou a morte o espera. A norma faz a ronda ao redor dos recém-
nascidos, exige qualidades femininas e masculinas distintas da menina e do menino.
Modela os corpos e os gestos até desenhar érgaos sexuais complementares. Prepara e
industrializa a reproducdo, da escola ao parlamento (PRECIADO, 2020, p.70).

Quanto a sua casa, Monstra vive na mesma em que cresceu, na periferia de Osasco. O
bairro mudou, assim como a residéncia que agora conta com outra configuracdo de estrutura e
moradores. E um sobrado grande, tendo uma casa anexa no quintal. Na juventude, moravam la
ela, seu irmdo e irmd, a mae, o pai e a avo. No periodo da realizacdo da pesquisa, residia somente
com a méde, que veio a falecer alguns meses depois, infelizmente. Seu pai e avo também néo
estdo vivos. Sua irma se casa jovem e sai de casa, 0 irmao também. Com este ultimo, tem uma
relacdo de forte atrito e pouca proximidade, por ele ser uma pessoa violenta que “fortalecia o
preconceito”, especialmente apods ele voltar a morar na casa da familia nos ultimos anos.
Paulatinamente, a relacdo que tinham vai ficando insustentavel, até que Monstra decide se
mudar.

“O terreno de casa era espacgoso e quando minha irma foi se casar, meu pai construiu
uma casa separada para ela. Tudo grudadinho, mas era separado. Minha mée passou a alugar
depois que minha irma foi embora. Quando eu entrei no estado, passou uns meses a inquilina
também foi embora, entdo a casa estava vazia”. Ela passou a alugar a casa anexa, ficando a
mae e o irmdo na casa principal. Apds algum tempo, sua mae tem um “lapso”, vai ao banco
fazer um empréstimo e dé inicio a uma enorme reforma da estrutura da casa, dividindo-a em
duas: um andar superior e um inferior, semelhante a um apartamento. Ela passaria a morar com
Monstra no térreo, deixando o filho no andar superior. Decisao acertada, pois sua mae descobre
um cancer em 2020, tendo a casa se tornado um espaco mais adaptado para sua recuperacao e
tratamento. No mesmo ano, a mae expulsa o irmao de Monstra apos um grande conflito. “Entéo,
ficou, para bem dizer, eu e mée. A casa grande e minha mé&e foi envelhecendo, entdo néo tinha
porque ter uma casa grande. [...] E ela também foi entendendo as minhas modificacGes

corporais, que 0 meu género borrado, que a minha orientagdo sexual ndo tinha mudado nada.
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Eu continuava sendo a mesma pessoa, no sentido de respeita-la, de ama-la. Ela passou também
por um processo de desconstrucdo. Nossa relacéo ficou muito proxima, de amiga”.

Ao revisitar o passado, tem um entendimento de que a familia, em suas limitagdes para
abracar sua diferenca, também era uma vitima da emblematica e continua violéncia que
caracterizam a sociedade brasileira: “A minha familia, ela tinha o problema do
fundamentalismo, ela tinha sua limitag&o para lidar com a diversidade humana [...]. E uma
familia pobre, de baixa escolarizacdo — a minha mée nédo terminou o primario e meu pai fez
técnico para trabalhar em fabrica. Neste lugar de exploragdo, tinha minha mée como dona de
casa, que era o lugar da mulher pobre, e meu pai na classe trabalhadora explorada, o que o
impedia de poder se instruir, ter tempo para a diversidade e outros conhecimentos. Com o
distanciamento, fui entender que eu, enquanto crianga crescendo nesse espago, era uma vitima,
mas eles também passavam por processos de violéncia. E mesmo com essa estrutura eu sempre
tive muito afeto, nunca me faltou afeto, muito pelo contrario”.

Sua historia familiar € uma perfeita alegoria aos trabalhos de Quijano (2005) e Lugones
(2008), representando um microcosmo dos efeitos violentos da colonialidade de poder e de
género ao estruturar uma dinamica de vida explorada e empobrecida pelas condicdes
socioculturais. Além disso, escutando-a, percebo como a narrativa ndo oportuniza uma mera
reencenacdo do acontecimento, mas um meio de revisitar e reconstruir as memdrias, atualizando
sua relacdo com elas (PERAZZO, 2015), uma vez que, por meio da rememoracao € produzida
uma nova interpretacdo do presente, uma nova leitura de si (SOUZA, 2007). Ao revisitar a
turbulenta relacdo familiar, pode ressignifica-la a partir de suas experiéncias, ressubjetivando o
passado (SANTOS, 2019).

Quando chega na adolescéncia, ocorre uma intensificacdo desses marcadores que a
faziam destoar: “[...] esse corpo que passava acaba virando um corpo que as pessoas querem
distancia, que as pessoas da minha casa queriam consertar”. E nesse periodo (por volta dos
seus 14-15 anos) em que comeca seu envolvimento com a contracultura, a subcultura, os
movimentos musicais, a vida noturna e 0 movimento LGBT.

Os vinculos que constréi com outros sujeitos marginalizados vao Ihe dando ferramentas
para se elaborar, para assumir uma “poténcia da precariedade” (como ela mesma chama)
enquanto via de experimentacdo de si. A experiéncia fraturada, fruto da desumanizacéo e
producdo da alteridade, passa ser um elemento central em seus processos de subjetivacédo
(DONINI, 2019), de maneira que ao constituir aliangas com corpos semelhantes, oportuniza
uma apropriacdo dessa experiéncia, agora fortalecida pela coletividade, para resistir as politicas
de normalizacdo (MENDES, 2006).
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Ela passa por uma metamorfose kafkiana®®, virando a “[...] ‘bicha-casca’. De uma hora
para outra, vocé € o inseto no quarto que as pessoas ndo sabem lidar”. Couy (2011) afirma
que essa metamorfose ¢ paralisante e catatonica, existindo “[...] no limite da impoténcia, do
espanto, no limite daquilo que nao se fala e ndo se digere, no limite do horror e do estranho”
(p.229). A intensificacdo dos marcadores da diferenca e a transformacéo fisica do seu corpo
comegam a promover um senso de anormalidade (SANT’ANNA, 2001a) no interior do lar, cuja
resposta dos demais habitantes é a acdo corretiva, pois seu corpo perturbava a propria solidez
das amarracdes identitarias do restante da familia, compelindo-os a agir (PRECIADO, 2020).
Seu corpo, entdo, passou a ser violentado dentro e fora de casa.

“E curioso, embora meus pais tenham essa coisa do fundamentalismo religioso, quando
comecam a chegar esses amigos esquisites, LGBTS, aqui em casa, eles recebem muito bem,
mas a ‘cria’ era um problema. Na escola a minha vida vira de ponta cabeca, meu corpo néao é
bem recebido e penso em parar de estudar diversas vezes, mas minha mée ndo deixou. Embora
meus pais tivessem baixa escolarizacéo, tinha-se aquela ideia de que a escola possibilitaria a
ascensdo da vida, para o mercado de trabalho, mas ndo era voltada para a faculdade, para
algo intelectual”. Assim, concomitantemente a escola, ja trabalhava desde os quinze anos,
periodo em que descobre ter ceratocone, condicdo que limitaria muito sua qualidade de vida até
realizar um transplante de cornea anos depois. Antes da cirurgia ou de conseguir lentes de
contato que mitigassem seu problema de visdo, o pai a buscava todos os dias no trabalho,
atravessando a cidade inteira, ja que a baixa claridade do fim da tarde era um impeditivo para
seu deslocamento. Isto representava para ela o carater ambiguo da relacdo familiar de cuidado
e violéncia, de afeto e rejeicéo.

“Foi nesse contexto que vou me elaborando. Minha infancia foi muito magica, apesar
dessas marcacOes. Pobre, precaria, mas era onde uma caixa de papeldo velha virava um
castelo. Era muito potente. A adolescéncia é esse ‘boom’ de explorar a vida, ainda sem
recursos, mas assumindo essa precariedade como parte da aventura. Vou explorar a vida
noturna, as drogas, 0 sexo, embora eu ndo seja uma pessoa muito sexual. Tudo isso vai
acontecendo. E essa elaboracéo sé foi possivel porque fui encontrando outras pessoas na
mesma situagdo que a minha, pessoas também marginalizadas e passando perrengues em casa,

algumas que sdo minhas amigas até hoje. Elas foram fortalecendo a caminhada. Sair da escola

16 Referente a obra “A Metamorfose” de Franz Kafka, na qual o personagem principal se transforma num grande
inseto da noite para o dia.
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foi mega importante, porque ai pude estudar o que eu gostava e ir para lugares que me
violentavam menos. O resumo do resumo é esse”.

Comentou como desde a infancia tinha um grande interesse por corpos que fugiam da
norma ou apresentavam uma estética diferente, gostando muito de ficcéo cientifica, entretanto,
seu contato com as body modifications propriamente s6 ocorreu na adolescéncia, onde o que
outrora se apresentava como uma atracdo abstrata se materializa em possibilidade. Em uma
passagem marcante, narra a memdoria de quando o irméo a leva ao Mercado Mundo Mix, uma
feira alternativa onde teve seu primeiro contato com “um outro mundo”. Seu fascinio foi tanto
que sentiu a necessidade comprar uma camiseta preta Ia mesmo e vesti-la para se sentir mais
pertencente aquela nova paisagem. Foi 0 seu primeiro contato com outros tipos de
modificacdes, uma vez que ja sabia da existéncia da tatuagem, ainda que ligada a um aspecto
marginalizado, “mas a colagem da tatuagem com o piercing, com o visual, com a diversidade
da skatista, da drag queen, da travesti, a gotica, a punk e a familia tradicional brasileira, tudo
convivendo no mesmo espaco...Foi muito forte!”. “[...] Até entdo ndo tinha uma ideia do que
era possivel perfurar no corpo e l4 eu vi coisas incriveis. Bochechas, bracgos, nariz,
sobrancelha, boca. Eu achava maravilhoso, potente”.

Depois desse encontro, intensificam-se as mudangas em sua imagem. Tanto que, ndo
muito tempo depois, faz seu primeiro piercing: uma perfuracdo no labio realizada em Osasco,
num dos poucos estudios que existiam na regido. Disse achar curioso como na sua época, a
juventude contestadora tinha uma relacdo mais forte com a perfuracédo das orelhas para o uso
de brincos. Fala que ajuda a contextualizar um periodo em que essa modificacdo ainda
apresentava um viés contra-hegeménico e estigmatizante dentro dos discursos dominantes
(RODRIGUEZ e CARRETEIRO 2014), visto que ainda sinalizava uma ruptura, sendo, neste
caso, de que a perfuracdo das orelhas era uma tecnologia de género exclusiva de mulheres.
Nessa primeira perfuracdo, recorda rindo que o piercer ameacou furad-la duas vezes caso se
mexesse. Todavia: “Saio de 14 falando que no més seguinte eu voltava para perfurar a lingua”.

Questionei-a, entdo, sobre o que entende como modificagdo corporal: “E tudo que a
gente faz enquanto ser vivo nessa passagem pela Terra. Tudo altera 0 nosso corpo, desde que
nascemos até o dia que a gente morre; estamos passando por constantes processos de
modificacbes corporais. Algumas que escolhemos, outras que ndo escolhemos.
Especificamente, as nossas escolhas irdo impactar essa modificacdo também. [...] E tudo que
um corpo passa enquanto experiéncia de vida”. Sua leitura parece estar em consonancia com
Nascimento (2015), Kemp (2005) e Marques (1997) ao apontar a amplitude presente na ideia

de manipulacéo das formas e sensac¢des do corpo e como isso dialoga com o desenvolvimento
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das culturas e histérias humanas, compreende-as como um elemento cultural rico, profundo e
complexo. “Ela é muito antiga; sdo muitos conhecimentos que a gente j& perdeu, muitos que
estamos recuperando. Mesmo hoje, ela se materializa de diferentes formas e acho isso potente.
Talvez eu ache que a complexidade me toca mais por conta de um senso que busca simplificar,
olhar [para elas] como qualquer coisa”.

Retornando ao seu piercing, ele foi um elemento disparador de confrontos com sua
familia e no seu trabalho. “Essa passagem, ela é interessante porque eu perfurei meu labio e
ndo podia contar, entdo fui para casa com um band-aid no queixo, bem inocente. Quem me
acordava para trabalhar? Mainha. E ai 0 band-aid desceu, e a bolinha estava exposta. ‘Que é
isso?’. Dai eu: ‘um band-aid’. ‘N&o, o que esta acima do band-aid?’. Dai fodeu [risos]. Fui
trabalhar, ela me liga no servico e me avisa: ‘quando vocé chegar a gente vai ter uma reuniao
em casa’. E ela falou, falou, falou, falou e eu tirei o piercing, ndo mantive”. Depois de algumas
conversas, sua mae comeca a entender a importancia daquilo para ela e a permite fazer uma
nova perfuracdo. Com o novo piercing (uma joia que nao tinha como desrosquear ou esconder),
agora na sobrancelha, vai ao trabalho, ““/...J ai o chefe me chama e fala que daquela forma eu
ndo podia trabalhar 14, que eu tinha que escolher entre tirar ou ser demitida. Uma crianca de
16 anos... Tao ruim isso. E eu chorava... Liguei em casa falando que ia sair do servico e a
minha mae dizendo ‘vocé ndo vai!’. ‘Vou sair, eles querem que eu tire meu piercing’. O drama.
Horrivel, eu me senti violentada. Eu ndo podia perder o trabalho, ento tirei o piercing. Uma
tristeza, foi dolorido tirar porque era o inicio da minha elabora¢do”. A demanda do espago
laboral, enquanto I6cus de reproducdo material e subjetiva do capitalismo, também é propicia
a efetivacdo da normalizacdo dos corpos que apresentam movimentos de insubmissao
(NASCIMENTO, 2015), forcando-os a se adequarem para serem explorados apropriadamente
(CAMOZZATO, 2011).

Como ndo podia mais ter os piercings, se perfurava sozinha com os instrumentos de
costura da mae quando ia sair. “E ai eu percebi que ela me ver tentando me perfurar permitiu
que ela entendesse”. Apesar disso, a cada nova perfuragao era uma briga, havendo, ainda, muita
resisténcia. Foram tantos conflitos que quando apareceu com a primeira tatuagem, a reacao foi
muito mais tranquila: “Até achou bonitinha”.

Com 16 anos, ao sair desse emprego, vai trabalhar com telemensagem no seu bairro,
onde podia ter suas perfuracfes e se expressar mais livremente. Ao fim do periodo escolar,
realiza o transplante de cdrnea e presta o vestibular da UEL (Universidade Estadual de
Londrina). Enquanto aguardava o resultado, é chamada por um amigo para trabalhar numa

empresa de telemarketing ligada a8 C&A. Nela trabalhavam “pessoas esquisitas” e LGBTs. “Era
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um trabalho em que eu queria estar, e ndo quero com isso romantizar a exploragéo do trabalho
de telemarketing, que a gente sabe que é horrivel”. Para além do sentimento de pertenca
advindo de encontrar sujeitos semelhantes no espaco laboral, creio ser sintoméatico que haja
uma maior concentracdo de sujeitos dissidentes em um oficio onde o corpo nédo é visto. Suas
existéncias sdo toleradas e Uteis somente se ocultadas dos olhares inquisitivos do restante da
populacdo. Do mesmo jeito que a colonialidade explora e marginaliza violentamente os paises
do Sul global, simultaneamente ocultando seus procedimentos nefastos (QUIJANO, 2005), ndo
é dificultoso tracar um paralelo com uma dinamica social interna em que os corpos modificados
sdo concentrados em espacos de invisibilidade ou onde se espera encontra-los sem surpresas,
isto é, em estudios de modificacdo/tatuagem.

Enfim, a ideia de fazer uma faculdade publica era muito distante da realidade de
Monstra, ndo tendo também dinheiro para pagar por uma faculdade particular. Logo, ja ndo
queria mais ir para a UEL porque desejava seguir trabalhando. Nesse meio tempo, sentindo
necessidade de alguma formacéo, comega um curso técnico gratuito de estilismo e coordenacédo
de moda no SENAC, onde passa a se interessar pela historia da arte e pelos estudos do corpo.
L4, tinha acesso a internet e uma vasta biblioteca que usou para comecar a se aprofundar nas
discussdes sobre modificagdo corporal.

“E 0 que falo, a [minha] construgdo do conhecimento formal demorou, mas eu estava
me deformando em outros lugares que me foram fundamentais. Quando eu saio da escola, sdo
esses 0s lugares que vou frequentar. A minha relacdo com a noite, com as modificacGes
corporais, com a cultura da musica eletrénica, do movimento clubber vao ficando muito
radicalizadas. Eu mergulho mesmo. Me lembro que no curso técnico de Moda todos 0s meus
trabalhos eram sobre body modification. Tudo!”. A partir disso, penso que se 0 “conhecimento
formal” pode estar atrelado a uma construcdo existencial normativa, de visbes de mundo
docilizadas, somente a sua deformacdo poderia ampliar a experiéncia, permitindo que outras
sensibilidades possam ser usufruidas (MIGNOLO, 2017).

Mas essas deformacdes ndo sao irrestritas, ainda estdo imbuidas do panico instigado
pela normatividade, pelo receio do limbo da abjecdo. Na época, a tatuagem ainda representava
um estigma fortissimo, que afetava enormemente suas chances de “ser alguém na vida”, ela
ainda ndo havia sido capturada pela I6gica de mercado (BRAZ, 2006). Ciente disso, aguarda
até os 18 anos para fazer a primeira, pois queria ter certeza. “Como se com 18 vocé tem certeza
do que quer [risos]. Com 38 eu ndo tenho certeza do que quero da minha vida, céus!”.

Sua aproximagdo com outras modalidades de modificagdo foram ocorrendo conforme

explorava mais o piercing e suas possibilidades. “Era uma coisa de buscar conhecimento, de
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se autoconhecer”. Assim, encontrou pessoas que estavam aprendendo a perfurar,
voluntariando-se como cobaia, experimentando com outras formas e locais, ou mesmo
alargando as perfuracGes que ja possuia, 0 que ndo era uma pratica tdo difundida na época. Seu
percurso resgata a ideia do corpo como via experimental, de uma feitoria dos seus contornos
que vise produzir sentidos e sensacdes outras, o que dialoga com os postulados de Franga
(2008), de que as técnicas de modificacdo corporal sdo vetores de uma subjetivagdo libertaria,
sendo préaticas de si. Para Foucault (1988), as praticas de si representam um conjunto de
tecnologias e saberes que voltam o sujeito para sua producdo subjetiva, estimulando um
processo de autoconhecimento, visando a transformacéo da vida em “obra de arte”. Além disso,
o ideério de uma construcao do corpo com outras referéncias, tecnologias e sensa¢cdes também
se aproximam de processos de subjetivacao criativos e singulares (GUATTARI e ROLNIK,
1996)

Com o0 acesso a internet, descobre as escarificagdes, sendo a terceira técnica que realiza.
“Eu sempre gostei muito da ideia da escarificacdo depois de ter contato com ela. Eu vejo o
branding e a queimadura... [...] Eu lembro de estar no SENAC e a galera toda muito
horrorizada. ‘Ndo, vocé vai se queimar, ndo pode!’. Botando muita pilha para eu ndo fazer”.
Em 2006 fez os implantes subdermais e no ano seguinte a bifurcacdo da lingua, paulatinamente
aprofundando sua passagem por técnicas distintas, o que reforca o carater processual da
transmutacdo alquimica. Porém, sempre retorna ao piercing enquanto técnica central, chegando
a empregar perfuracbes amplamente em seu trabalho com performance, fazendo uso de
suspensdo corporal, cateteres e outros elementos perfurantes. “Lembro que houveram épocas
em que eu tinha muitos piercings, na boca toda, as orelhas lotadas. Tinha muitos. E um lugar
que me deu tesdo de experimentar”. O destaque da perfuracdo em sua experiéncia parece estar
associado a qualidade de ressignificacdo e superacdo do vivido que Braz (2006) observa nas
modificacdes corporais. Segundo ela, teve uma infancia marcada por uma saude muito fragil,
ao ponto de sua mée crer que ela morreria. Assim: “A minha relagdo com a agulha néo era
nada boa. Como na minha infancia eu era muito doente, odiava inje¢des. Talvez seja dai o
interesse, porque foi uma experiéncia muito ruim que eu ressignifiquei”.

Algum tempo apos finalizar o curso-técnico, inicia uma graduacdo em Historia por uma
faculdade particular, a qual concluiu. “Quando eu entro na universidade, a maioria ja esta
indo para o doutorado, mas foi meu tempo, foi o que foi possivel para mim”. Questiono como
foi recebida no espaco universitario, se sentia muito preconceito por parte de colegas e da
instituicdo. Para responder, inicia uma divagacao interessante, de que a sua percepgdo de

situagdes de hostilidade demanda que sejam muito explicitas e pungentes. “Por exemplo, se vou
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andar na rua nao percebo, a nao ser que as pessoas gritem, entrem na minha cara e falem
comigo”. Atribui isso a um mecanismo de defesa que combina sua visdo debilitada com
estratégias de ocupar e transitar pelo espaco de maneira mais segura. “/...] E uma casca que
vocé coloca ou morre”. Uma casca que se torna mais perceptivel quando estd acompanhada por
outras pessoas, especialmente aquelas que ndo tem modificagdes ou marcadores sociais de
alguma dissidéncia, de maneira que “elas se incomodam com os olhares que sédo frequentes e
excessivos .

Relata como no inverno anda toda agasalhada, cobrindo a cabecga para que s6 seja
possivel ver seus olhos, para que possa “simplesmente passar”. “E 0 peso — ndo gosto muito de
falar que é o preco que eu paguei —, é 0 peso que eu carrego, que as vezes é suavizado porque
ndo estou sozinha. Eu ndo ando sé!”. Butler (2019) e Mignolo (2017) apontam para uma
poténcia advinda dos espacos de alteridade e abjecdo, contudo, € indiscutivel o tamanho fardo
que os sujeitos desumanizados tem de carregar ao serem vitimas constantes de dindmicas de
violéncia e excluséo perpetradas por sistemas de hegemonia. Afirma que hoje tem estruturas
para conseguir suportar 0 peso que Seu corpo carrega, mas que nem sempre foi assim,
recordando-se de periodos de extrema fragilidade ou mesmo de inclinacdes ao suicidio. Muitas
dessas estruturas de sustentacdo que a fortalecem nestes momentos estdo ligadas aos vinculos
que construiu em sua trajetoria e que Ihe oferecem apoio e acolhimento.

“Acho que o resumo é: € um corpo que raramente passa. Vocé tem que fazer uma
coreografia para passar. E um corpo que gera ruido, que desperta raiva, mas que também
desperta curiosidade. E um corpo que encontra eco em outras pessoas esquisitas...”. Uma
corporalidade monstruosa que incita, simultaneamente, ojeriza e interesse ao projetar sua
sombra sobre todos os outros corpos, ameagando suas placidas construgdes de normalidade
(GIL, 2000, LE BRETON, 1995). A passagem da Monstra promove a deformacao da coeréncia
do mundo, causando uma cadtica ininteligibilidade (BUTLER, 2019), uma ndo-existéncia que
existe nas perturbacGes que efetua (MOMBACA, 2017).

Ir a0 mercado ou outros locais comerciais e institucionais acaba sendo sempre
constrangedor, como se so faltassem estender um tapete vermelho: “Chegou a esquisita, vamos
recebé-la!”. “Na faculdade, eu ndo percebo isso o tempo todo, mas percebo algumas coisas
que sdo desagradaveis, que marcam, embora ndo sejam frequentes”. E feita uma demanda de
que ateste as razdes que a levaram aquele local: “Quando vocé é uma pessoa esquisita,
dissidente, vocé tem primeiro que provar gque vocé merece estar ali, pode estar ali, que tem
capacidade”. “Eu ouvia bastante, de uma forma bem intencionada: ‘Ah, quando vocé chega, a

gente fica sem saber o que vocé quer aqui’. Por que, né? O que eu quero aqui? Tem essas
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nuances”. Cobram-na da comprovacéo de sua humanidade. Isto era presente na sua relagdo com
a universidade e o corpo docente, de maneira que se sentia desafiada a provar que podia ser
uma historiadora, mesmo com a exaustdo decorrente da exigéncia constante.

“Uma coisa é vocé pegar uma aula, uma palestra, ou igual a gente esta fazendo aqui,
mas no cotidiano eu ndo sou a pessoa que fica mandando milhares de mensagens, ndo sou a
pessoa que fica fazendo palhagada no rolé o tempo inteiro, ou que precisa ficar falando o
tempo inteiro. Eu sou mais de ouvir, sabe? E a introspecgéo, a introversdo, tudo isso. Na sala,
eu ndo me relacionava com todo mundo, tinha uma boa relacéo, educada, polida e era isso”.
Sendo uma pessoa taciturna, preferia ficar calada nas aulas, o que também parece remeter a sua
experiéncia na escola quando crianga, mas dessa vez quando sentia necessidade de falar,
percebia que havia um espago de atencao, especialmente dos homens; era “uma coisa de ‘vamos
escutar porque vai ser algo a ser aprendido ™.

Ao mesmo tempo em que sua “casca” impede a penetragdo da violéncia, também retém
os afetos, dificultando a percepcdo da admiracdo ou respeito de outras pessoas, 0 que
compreende como um aspecto negativo. Também sente que sua passagem e as trocas que
realizou no espaco com professoras e professores, pertencentes a uma esquerda mais
tradicional, abriu vias de reflexdes para elas/eles a respeito da diversidade humana. Sua fala me
faz pensar, imediatamente, no aspecto politico dos corpos dissidentes na desnaturaliza¢do da
norma, suscitando reflexdes e conscientizacdes aos sujeitos do seu convivio.

Hoje, atua como coordenadora pedagodgica na rede de ensino estadual de Osasco, na
mesma escola em que estudou quando crianga. “Na escola em que meu corpo foi violentado, eu
retornei [risos]. O jogo virou, ndo € mesmo? Virou!”. Monstra adentra no espago inicialmente
contratada para lecionar historia, ap6s passar num concurso publico, tendo sido convidada para
compor a coordenadoria em 2020. Diz ser uma experiéncia muito forte voltar para um lugar tdo
opressivo. Apesar de hoje ser muito diferente, ja que o diretor atual é muito aberto a trabalhos
ligados aos direitos humanos e a diversidade, compreendendo que a escola €, para além de um
espaco de formacdo, local de combate a violéncia.

Ela apresenta uma consciéncia bastante politizada sobre sua presenca nos espagos que
ocupa, ndo tendo nunca desejado estar na coordenacdo, mas entendendo que é um locus
estratégico de subversdo e hackeamento, ou mesmo de vampiriza¢do, como diria Preciado
(2006). “O que me fez aceitar foi rapidamente pensar ‘quantas pessoas da dissidéncia, na
minha configuragdo, vocé ja viu na coordena¢do pedagogica?’ Eu nunca vi, ndo tem
referencial. Ent&o, vou ocupar.” “Entdo, estou la atuando junto as professoras e professores e

é doido ocupar esse lugar tao careta, quadrado, reacionario...”. A falta de referéncia de corpos
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modificados e dissidentes se daria justamente porque ndo sdo oferecidas oportunidades de
trabalho, as portas estdo sempre fechadas. E um fenémeno de marginalizacéo coercitiva que
recai sobre o desviante, expulsando-o para as margens sociais (NASCIMENTO, 2015), tanto
que o diretor da escola é, inclusive, inquirido sobre sua presenca la: “Ja teve vezes que ele
escutou se ndo tinha medo de empregar uma pessoa ‘tdo colorida’, porque o meu colorido ndo
é isso [aponta para sua roupa], é enquanto a minha forma de me articular no mundo.”. Sua
identidade é vista como perigosa e ameacadora a manutencdo do bom funcionamento da
instituicdo ao inserir nela um vetor de fuga.

Além do espago escolar e do trabalho artistico, mantém um site voltado a noticias e
estudos sobre modificag¢do corporal e também faz palestras sobre diversidade e inclusdo. “Vou
a empresas, vou em todo lugar falar porque é uma disputa de narrativas™. Ela apresenta um
engajamento politico organizado em estratégias de conscientizacdo e desconstrucdo dos
discursos normativos. “[...] AS pessoas querem ouvir quem sobreviveu a essa porra de mundo”,
mesmo que as configuracdes dele tenham permanecido as mesmas, mesmo que nao seja
possivel escapar dele incélume.

Ademais, adentrar no trabalho formal a permite experienciar uma dignidade até entao
inédita, de se sentir respeitada e ouvida, de desejarem escutar a sua histéria. A formalidade
aparenta estar associada a uma nogéo plena de humanidade, de acesso a direitos, de estabilidade
financeira que antes lhe eram negados. “Hoje, ainda me entendo enquanto uma pessoa pobre,
mas o meu nivel de vulnerabilidade saiu do vermelho”.

Em 2007, trabalhava em uma loja de roupas chamada Opera Rock, onde tinha desconto
para funcionarios. “Sabe formiga no inverno estocando comida?”. Na década seguinte, na qual
ficou majoritariamente na informalidade, passou a gastar o estoque de roupas que conseguiu
comprar la. Sua situacdo financeira estava a tal ponto que cogitava voltar para o telemarketing.
Recorda-se de um dia, voltando do trabalho com seu pai, em que ele lhe disse: “Fica de boa,
comida e casa ndo te faltam. Depois vocé consegue um trabalho melhor”. Essas palavras
ficaram gravadas em sua memdria, pois no mesmo dia ele passou mal e foi hospitalizado,
falecendo 3 meses depois. Apds a sua morte, a mae passa a assumir o sustento da casa,
trabalhando de costureira, periodo em que Monstra estava sem emprego e na faculdade.

E bastante aparente como sua classe social é um elemento central e desencadeador na
sua historia, também impactando profundamente sua transi¢do de género. “Tem coisas que eu
queria ter iniciado antes, mas néo tinha condi¢éo alguma, de procedimentos no meu corpo e
de coisas simples como roupas”. Na transigdo, a idade € uma questdo importante, pois, agora

com 38 anos, sua barba ja ficou branca o que reduz a efetividade da depilagédo a laser, por
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exemplo. Conforme a sua situag&o financeira foi melhorando, mais rapidas e perceptiveis foram
sendo as mudangas em sua aparéncia. “EuU nunca vou esquecer, eu tinha acabado de assinar o
contrato do estado e dai mandei uma mensagem para um amigo dizendo: ‘Bee, agora eu vou
conseguir comeg¢ar a minha transi¢do’. Se VOCé€ pegar imagens minhas de antes de 2017 e
depois, vocé vé as mudancas acontecendo com mais forca conforme o dinheiro entrou. Eu ja
tive que contar moedas... Muita coisa que eu queria ndo dava. Para eu sair de Osasco e ir para
Séo Paulo, é dinheiro, sabe? Transporte publico é caro, é comida... Se acaba tarde tem que
ficar esperando metr6. Era o que eu tinha...”. Penso que o senso de dignidade que sentiu quando
contratada também advenha da possibilidade de vivenciar sua identidade, que foi obtida pela
seguridade de renda que a permitiu iniciar sua transicao.

Sobre esse processo, comenta como o sentimento de inadequacéo era algo intenso na
juventude. “No meu caso, desde as minhas primeiras memdrias eu sabia que tinha alguma
coisa ‘errada’ comigo. Vocé convive com outras criangas e 0 universo desses meninos da rua
ndo fazia sentido nenhum para mim, eu estava muito mais conectada com as meninas. Mas ai
vem o sistema para te forcar a entrar nesse universo de menino. E eu lembro também que eu
pensava que tinha alguma coisa errada, que eu podia me interessar por alguém do mesmo
género - ndo pensava género, pensava sexo”. Achava que poderia vir a se interessar por
homens, mas entdo teria que ir embora para outro pais para vivenciar esse interesse. “Uma
crianga pensar isso € muito perverso”. Na adolescéncia, conforme sua sexualidade se
desenvolve, passa a transitar se entendendo como bissexual e depois gay. O género ainda se
apresentava de modo binario e limitado a no¢Ges de homem, mulher e travesti (que seria uma
espécie de borrdo em sua concepgdo). Simultaneamente, suas caracteristicas fisicas e roupas
suscitavam uma androginia. “Eu lembro que ouvia muito ‘que porra é essa? Que porra que
vocé é?’. Porque as pessoas ndo conseguiam identificar tdo bem se eu era uma menina ou
menino. Eu costumo brincar que se eu pudesse definir o meu género seria ‘que porra é essa’.
E ai eu falava ‘sou um menino, sou um menino!’, como prote¢do mesmo. ‘Nossa, como assim
vocé esta desconfiando do que eu sou?’. Entdo, tinha essa questao fisica e tinha a roupa, que
ndo me prendia a um armario do que um homem deve vestir. Teve uma época em gque comecei
a transitar entre o masculino e feminino. Eu comego a pintar as unhas com 16 anos e deixa-las
longas. ‘Ah, mas pintar a unha te faz trans?’. Ndo, ndo faz trans, mas eram marcadores que
borravam o género que se entende por masculino. Eu sabia disso? N&o sabia disso. Eu estava
vivendo essa porra toda”. Recorda-se de um amigo de rolé desse periodo que a definia
exatamente como um “borrao”, caracteristica identitaria usualmente negativizada que assume

para si (PRECIADO, 2011). “Por isso eu gosto de me identificar enquanto um borro. E o que
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eu vivi, é 0 que eu vivo, € o que eu sou! E como eu transito, como eu me articulo no mundo.
[...] Aminha relagdo com a sexualidade é a mesma, € 0 mesmo borréo”. Ao identificar-se dessa
forma, parece estar em consonancia com a desconstrucdo da no¢do hegemonica de género, com
a criacao de uma politica identitaria propria, singularizada (MOMBACA, 2017)

Foi somente oito anos atras que descobriu a teoria queer, entendendo o que isso era e
de que modo introduzia sentidos novos as suas vivéncias. Compreendendo o queer como aquilo
que abarca os sujeitos de sexualidades e géneros desviantes, que ndo buscam uma conformidade
com a binaridade ou uma logica assimilacionista, estabelecendo uma posi¢édo de insubmissado
frente a cisheteronormatividade (LOURO, 2004). Para Monstra, era uma identificacdo que néo
se vinculava a uma noc¢do de mulher ou travesti, mas a algo diferente, com feminino num
espectro muito mais amplo, sentindo-se, portanto, mais contemplada.

Sua identidade promove uma experiéncia inovadora, uma vez que, conforme afirma
Butler (2003), o género é efeito de um discurso social que realiza uma diferenciacdo entre
externo e interno a partir da superficie corporal, estabelecendo um constructo internalizado, um
nucleo organizador da heterossexualidade que ndo poderia ser alterado. Assim, por meio de
politicas de superficie que significam o corpo, estilizando-o, 0 género demanda uma coeréncia
entre interno e externo, entre performance e performatividade, entre corpo e subjetividade,
segundo ideais regulatdrios. Mas se as a¢Ges produtivas de generificacdo sdo deslocadas para o
“interior” do sujeito, agora partindo do seu desejo, fica explicito o carater ficcional do género
e, também, a possibilidade de desconstrui-lo. “[...] E é muito doido, porque nessa época eu
tinha uma aparéncia de algo lido como masculino, mas na minha cabeca, a partir do momento
em que eu fago ‘puff, sou queer, sou trans ndo-bindrie’, eu ndo enxergava mais essa aparéncia.
Na minha cabeca, eu j& estava no meu processo de transi¢ao. Super lento, super pequeno, mas
ja estava”. Romper a ficgdo reguladora e disciplinar do dispositivo da sexualidade gera uma
desagregacéo do corpo em sua inteligibilidade, abrindo vias de criacdo e de experiéncias outras
(BUTLER, 2003). Desse modo, a sua performance de género borrada, que incita a confuséo ou
um “habitar entre”, permite a ela ter maior autonomia nesSe Processo produtivo de si.
“Demorou... Até para ser trans tem que ter um calendario. No meu caso ndo, eu precisei de um
outro tempo para me reformular, para me entender”.

E um movimento que se inicia lentamente e assim segue, sem nunca parar. N&o
demoraria para solicitar as pessoas de seu convivio que trocassem o0s pronomes de tratamento
para neutro ou feminino. Quando o entendimento do queer vem, quando “ganha nome”, adquire
uma agéncia e demanda por transformag&o, por inovagdes que encontram como obstaculo o

dinheiro. Nesse sentido, Monstra acredita que por ter iniciado sua transi¢ao tardiamente seus
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marcadores ficaram mais rigidos; sua androginia foi paulatinamente perdida com a idade. Ela
entende que é lida, na maioria das vezes, como um homem cis e gay.

Comentou que ao conversar sobre sua identidade, as pessoas tendem a entender sua
singularidade, provocando-as a pensar sobre a diversidade humana. Na escola é tratada no
feminino a maior parte do tempo, e se sente respeitada. Contudo, ndo fala sobre isso com sua
familia. “Acho que a minha familia pensa que eu sou gay, talvez eles se decepcionem quando
descobrirem que ndo [risos]”. “Da para sentar com a minha mée que tem 70 anos e falar ‘mae,
SOuU uma pessoa trans nao-binarie, eu quero que vocé use pronomes neutros e femininos’. Nao
da, ela vai entrar em ‘tilt’ e ndo € a intensdo, e ta tudo bem. Ao mesmo tempo, a forma que eu
sou é em todos 0s espagos. Eu ndo tenho dupla personalidade. Infelizmente, eu tenho amigas e
amigos que tem isso, tem uma identidade para a familia e outra para a gente. Acho triste, mas
eu entendo e acolho. Minha familia acompanha minhas redes sociais, 0 meu trabalho, entdo
sabem que tem algumas outras questfes das quais estou falando. Em todos os outros espacos
iSO ja esta posto, ja é algo conversado”. Fala também de cobrancas normativas de amigues
gue a incomodam, geralmente sobre colocar proteses mamarias ou outras formas de intervencéo
com propdsitos de uma adequacdo a binaridade. “Tem essa cobranca e cara, eu ndo tenho que
fazer isso para ser trans, é uma informacéo que esta dada. O que vem de intervencdo € o que
pode vir, mas ndo é obrigatoriamente o que vem”.

Pensando na transmutacdo corporal e seus efeitos de desnaturalizagdo das construcgdes
hegeménicas do corpo, questiono-a se as suas experiéncias com as modificacGes poderiam ter
colaborado com esse processo de descoberta e reelaboracdo do seu género. Se em meio a
(re)construcédo fronteirica e monstruosa dos seus contornos, ressignificando seus sentidos e
funcdes, a vivéncia do género pdde ser repensada. Segundo ela: “E essa a logica. As
modificacGes corporais elas foram me ajudando a elaborar essa... No minimo a elaborar esse
transhumanismo, de uma outra experiéncia que ndo é essa meramente humana, nessa
configuracdo cagada de humano que a gente tem. A transcendéncia e, também nesse aspecto,
uma outra possibilidade de género que depois eu fui entender que era a ndo-binaridade. Entéo,
sem ddvida alguma. Se eu ndo tivesse tido contato com as modificag¢fes corporais, talvez ndo
teria chegado nesse lugar de entender género, sexualidade... De ter esse acesso ao corpo.
Talvez a minha experiéncia fosse limitada, empobrecida; tenho bastante convicgdo disso. Se
quando falaram ‘tira’, eu tivesse falado ‘amém, vou fazer isso’, talvez eu ndo teria sobrevivido
nesse mundo. Teria perecido 14 atrds”. Realiza, portanto, uma associa¢do direta entre a
modificagdo com o processo transmutativo, compreendendo que lhe ofertaram uma base para

construir uma experiéncia corporal, subjetiva e existencial diferenciada. A fronteira abjeta se
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delineia ndo somente como uma zona de violentos processos de subjugacdo, mas de promogao
de resisténcias, da costura artesanal de corpos conjuntamente a modos de subjetivacdo potentes
(MIGNOLO, 2017; DONINI, 2019; BUTLER, 2019).

Para ela, as praticas de modificacdo também sdo tecnologias de género, estando a
tatuagem vinculada ao universo masculino, enquanto os piercings ao feminino. A perfuragéo
do corpo, por exemplo, inicialmente esta associada as praticas dos povos originarios enquanto
ferramentas de constituicao e reencenacao de suas tradicdes e identidades coletivas (SOARES,
2015), o que constroi uma leitura inicial que a aproxima da marcacdo de ndo-humanidade por
imposicdo da colonialidade (LUGONES, 2014). Todavia, 0 que se apresenta aqui é uma
especificidade, de como a perfuracdo passa a compor um ideario generificado. Séez e
Carrascosa (2017) introduzem a ideia de que o corpo masculino deve encarnar uma nao-
penetrabilidade, enquanto o feminino deve ser penetravel, violavel. Logo, creio que ha uma
evocacédo dupla presente, na qual a perfuracdo de locais ndo usuais resgata uma marcagéo de
corpo desumanizado e, simultaneamente, denuncia a penetrabilidade desse corpo lido
socialmente como de homem, tendo por resposta a violéncia patriarcal e LGBTfdbica que busca
silenciar a evidéncia da artificialidade do género.

Ela comenta sobre como homens trans usualmente sdo bastante tatuados, interpretando
tal fenébmeno como uma producdo da masculinidade. Por outro lado, a tatuagem ndo é tdo
presente em mulheres trans e travestis, e quando € sdo artes menores ¢ mais delicadas. “Olha a
ideia binaria e de manutencao de género ai”. Evidencia-se, aqui, a relacdo das tatuagens com
0 maquinario de género (OSORIO, 2006) e estilizacio performativa do corpo (BUTLER, 2003),
servindo de instrumentos de uma reproducdo corporal massiva, pautada pela matriz
heterossexual (BUTLER, 2019).

Dessa maneira: “Quando eu assumi perfurar o0 meu corpo, eu assumi peitar esse sistema
cisheteronormativo, do que pode um corpo e 0 que ndo pode”. “A galera ndo me ofendia na
rua porque eu tinha um piercing no labio. Mas o que significa vocé ter um piercing no labio,
na sobrancelha?”. As perfuragdes estariam, na modernidade, usualmente a servigo da
construcdo da feminilidade, de um corpo violentavel, 0 que minimante a marcava enquanto
“corpo-bicha”, disparando uma resposta violenta do territorio. *“ ‘Ai, vou te bater porque vocé
tem um piercing’. Ndo! Porque vocé ter um piercing significa que vocé é bicha e eu vou te bater
por isso. E essa a logica”. Ao perturbar a inteligibilidade de um corpo tido como “de homem”
e demarcar um trago de ndo-humanidade, o piercing ameaca a légica binaria, plantando

sementes de uma crise representacional (COHEN, 2000).
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Ainda no tépico de perturbacdo das no¢Ges normativas de ser, faz apontamentos de uma
identificacdo com 0 p6s-humanismo (BRAIDOTTTI, 2013): “J& tive momentos de marcar mais
essa ideia... E na realidade, eu me identifico muito com o ‘pés’, entdo, 0 pés-humanismo, o
pos-humano. [...] Ja pensei em marcar mais esse lugar, embora eu ndo fique falando téo
frequentemente ‘ah, o pos-humanismo blablabla’, mas a gente sabe que é a configura¢ao do
mundo como ele é que a gente precisa mudar, né, e ai mudar a configuracdo acaba sendo
mudar a forma de ser. E isso, é construir algo outro. Mas no dia-a-dia eu néo fico fazendo esse
texto. Enfim, ndo é por esse caminho. S6 que eu percebo que algumas pessoas, elas entram em
choque, elas colidem porque o meu corpo, ele é inumanizado, ele entra nessa categoria de
inumano e as pessoas, aquelas que sdo mais distantes das dissidéncias, elas tém essa nocéo.
Quando eu chego num lugar pela primeira vez, o olhar é esse”.

Seu corpo intensamente modificado e de género borrado parece gerar subversdes
cotidianas no seu transitar pelo espaco. Por ser tomado por inumano, ele causa um senso de
estranhamento que pode oportunizar um efeito desnaturalizador e reflexivo. Visto que “[...]
nesses contatos as pessoas acabam se chocando com a ideia de ‘pera ld, o que que é ser
humano?’ ‘O que é ser inumano?’. ‘O que eu considero, o que eu favoreco, o que eu acolho,
quem eu nao acolho? ™.

Novamente, a figura monstruosa surge como aquilo que evidencia as limitagdes que a
colonialidade impde para algo ser considerado como uma existéncia humanizada, como uma
forma de vida valida e viavel, desnudando a producdo mecanica da alteridade (GIL, 2000). A
vista disso, parece que o corpo modificado pode desnaturalizar ndo somente a percepcdo de
imutabilidade e rigidez do corpo, mas as construcfes identitarias centrais a légica colonial
(LUGONES, 2014).

Entretanto, a comunidade de modificacbes corporais ndo seria tdo receptiva a
diversidade de género e sexualidade quanto se pensa. Apresentando grande heterogeneidade,
tem em um de seus extremos sujeitos que compartilham de ideologias fascistas e neonazistas,
em seu meio diversos grupos mais ou menos acolhedores e abertos as pautas da diversidade, e
no outro extremo pessoas LGBTQIA+. Logo, tal constatagdo se desdobra em alguns pontos.
Primeiro que portar um corpo modificado ndo é sinénimo de uma desconstrucdo das logicas
normativas de modo geral. Em segundo lugar, poderia pensar, a partir da incidéncia perniciosa
da LGBTfobia, que estamos diante do “turismo da alteridade” de Donini (2019). Conforme
discuti na albedo e citrinitas, estou falando de sujeitos que tensionam sua centralidade nas
hierarquias sociais ao estabelecer estéticas abjetas, porém buscando reter as dindmicas de poder

que sustentam sua posicdo dominante, articulada aos demais marcadores da diferenca,
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resultando em corpos modificados que nédo sofrerdo de uma desumanizacdo absoluta. A
presenca de um nucleo humano (entendendo-o como impregnado de regimes de verdades) na
producao da monstruosidade (COURTINE, 2008), parece originar monstros “demasiadamente
humanos”, surpreendentemente normativos.

Como exemplo, ela apresentou o caso de um homem modificado (com olho pigmentado,
rosto tatuado e com implantes) que saiu candidato pelo PSL (partido conhecido por seu alto
conservadorismo) nas ultimas elei¢Ges, ndo para hackea-lo, mas sim por estar em sintonia com
o discurso reacionario. “E um tiro no pé!”. O seu relato deixa bastante claro que ndo é possivel
pressupor que as modificacdes ensejam a construcao de uma identidade coletiva, para além das
vivéncias das intervencdes feitas e criacdo de estéticas singulares (BRAZ, 2006).

Para Monstra, a parcela cisheteronormativa da comunidade de modificacbes teria
realizado contribui¢cbes menos qualitativas e mais limitadas, principalmente por coadunarem
com discursos de édio e desumanizacdo das minorias de género e sexualidade. De modo que
“[...] quando a gente olha para 0s avangos, as pessoas que mais contribuiram para que a
comunidade evoluisse e avancasse sdo LGBTQIA+, ou estdo ligadas com outros movimentos
(movimento das mulheres, feminista, negro, das pessoas com deficiéncia, com todas as
dissidéncias)”. P0sso conjecturar que haveria uma dindmica interseccional interna e complexa
envolvendo os marcadores da diferenca (BRAZ, 2006; AKOTIRENE, 2018), onde pessoas que
mais se aproximam do modelo de humanidade (homem, branco, burgués, cisheterossexual), por
mais que produzam tensionamentos, estdo propicias a reificar os discursos hegemonicos, ainda
estando muito capturadas. Por conseguinte, aquilo que numa visdo imediata parece convergir
para a alteridade emancipatéria, revela-se o seu oposto (RODRIGUEZ e CARRETEIRO,
2014).

Osorio (2006) diz que as praticas de modificacdo parecem estar proeminentemente
dotadas de sentidos que as estabelecem como estratégias de resisténcia a partir do corpo, de
reapropriacdo da realidade corporal, quando feitas por sujeitos subalternizados, cuja alteridade
esta dada de antemao (previamente a modificacdo), de modo que posso pensar na viabilidade
dos efeitos transmutativos mais diretamente relacionada aos marcadores sociais da diferenca.
Contudo, a propria comunidade LGBTQIA+ também nao esta aberta aos corpos modificados,
tanto que Monstra vem ha alguns organizando blocos de freaks para caminhar junto na Parada
do Orgulho, visando uma aproximacédo de pautas. “E ai € um ponto de autocritica para a
comunidade LGBTQIA+ como um todo, porque quando eu percebo que 0s movimentos estdo
se articulando de uma forma néo interseccional, fica algo bem umbiguista. Eu percebo que ha

normatividade no meio, e ja aconteceram situacdes de apoio e reforco para a comunidade trans
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binaria enquanto eu fiquei sozinha. ‘Ah, ndo essa pauta néo nos diz respeito’. ‘Ah, mas isso me
da aflicdo’. Isso de ativistas importantes do movimento trans no Brasil.”. Neste caso, 0
afastamento parece ser resultado de logicas de assimilacdo, que veem nos corpos modificados
um empecilho para a humanizacao das dissidéncias de género e sexualidade (MENDES, 2006).
“Os dois lados, um ignorando o outro, e ai, meu bem, chega esse momento em que a gente esta
com um fascista na cadeira de presidente e ambos os lados ficam fragilizados por ndo terem
se unido. D& tempo ainda”.

Monstra também passou por um processo de amadurecimento na sua deformacdo em
relacdo ao entendimento da modificacdo corporal como politica, pois acreditava que a
politicidade s6 poderia advir de um movimento social organizado. Hoje, compreende que €
politica como um todo, uma vez que é oriunda de povos ndo-brancos, ndo-ocidentais, de
comunidades ndo-cisheterossexuais, acompanhadas de uma longa heranga historica. “A porra
é toda politica! Inteira politica. Sempre foi na realidade”. Na live que fez antes de comegarmos
Nnosso encontro, estava conversando sobre como a Galeria Ouro Fino na Rua Augusta era um
universo paralelo na década de 90. “Por que ndo era antes? Porque era ditadura militar, né?
O corpo era completamente controlado, entdo antes disso ndo havia possibilidade”. O processo
de redemocratizacdo também daria maior acesso ao COrpo e seus usos, e as técnicas de
modificagdo corporal se apresentariam como tecnologias que precisam ser vigiadas e
controladas pelo Estado.

Pergunto se ela faz distincdo entre as praticas comuns e extremas de modificacdo
corporal. “Sim e ndo. Sim, porque cada técnica mais invasiva exige mais de mim, fisicamente,
psicologicamente... A relacdo acaba sendo outra. Nao, porque para quem vé de fora tudo é a
mesma coisa, desse olhar que simplifica tudo”. Ela reforga a nogao de relatividade do radical
(GALINDO, 2006), uma vez que ela propria ndo se vé exatamente dessa maneira — mesmo
entendendo que ha diferencas nas experiéncias suscitadas por essas técnicas —, mas quem nao
tem modificagdes ou tem somente o “basico” (tatuagens e piercings mais comuns) pode lé-la
como extrema. Ja o aspecto de indiferenciacdo por parte da comunidade externa, parece ser
originario de um discurso generalista e reducionista de ordem normativa que objetiva reduzir a
forca dessas praticas (NASCIMENTO, 2015).

Nesse sentido, diz sentir falta de as pessoas perguntarem se ela esta feliz com o seu
corpo. Afirma sempre receber perguntas sobre a dor, sobre arrependimento, sobre excluséo,
sempre negativizando 0s seus processos e encobrindo suas poténcias com um véu de siléncio.
“A qualidade de vida que se ganha, ndo é pouca coisa, é muito forte. E uma ruptura. Quem

sabe algum dia as pessoas passem a olhar para essas experiéncias, inclusive para as mais
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radicais, com outro olhar”. Reflete que também ja teve uma fase “caga regra”, onde
descreditava técnicas que ndo entendia ou ndo via propdsito, posteriormente percebendo que
ndo era para fazer sentido, pois “[...] algumas coisas simplesmente sdo”. “Sao processos. Cada
pessoa cria sua narrativa, sentidos e dinamicas”. Os projetos corporais SO precisariam se
justificar para quem os realiza, sendo ferramentas de construcao de experiéncias particulares.

Em sua trajetoria, a radicalizacdo do corpo foi levando-a para outros objetos de estudo,
outras relacdes consigo mesma e formas alternativas de experienciar o mundo. “Penso que se
eu ndo tivesse tido essa radicalizacdo no meio da modificacdo corporal, talvez a minha
experiéncia nesse mundo fosse bem mais mediocre. Ela é mediocre, mas poderia ser bem mais.
Passei por experiéncias minhas e com outras pessoas que puta que pariu! E de confianca, de
intimidade, de entrega, de cuidado. A gente fala que a modificacéo corporal é um fim estético,
mas esquece do processo de antes, durante e depois, e 0 quanto isso potencializa nossa
experiéncia humana. Quando eu olho para o meu corpo, antes e agora, a relagéo é outra. Eu
tinha uma relacdo nada saudavel, de negacdo, de 6dio ao corpo, de alienacdo do corpo. A
modificacéo corporal vai me dando esse contato com o corpo que eu nunca pensei que fosse
ter. [...] Minha lingua bifurcada, os meus implantes, as modifica¢fes que ja vieram e as que
virdo, sdo parte de um processo de autoconhecimento, de autocuidado, de cura, de destruicéo
e reconstrucao”. A feitoria do seu corpo aparenta compor processos nos quais a subjetividade
é tomada como uma construcdo proviséria e continua (GUATTARI e ROLNIK, 1996), de modo
gue estas técnicas atuam como praticas de autocuidado e autonomia de si, na tomada da vida
enquanto “obra de arte” (FOUCAULT, 1985; FRANCA, 2008).

N&o haveria limites para o que uma técnica pode oferecer, seja ela mais comum ou
extrema, a experiéncia estaria atrelada ao momento em que é feita e sua intencionalidade.
Quando um movimento cessa ou Se esgota € sempre temporario, podendo retornar em outro
momento com outra configuragdo e sentidos. “Durante 0S processos novas coisas me S0
trazidas e os limites vao sendo empurrados”. Monstra relata sentir isso com as tatuagens € 0s
piercings, acreditando ter explorado ao méximo o que eles poderiam Ihe oferecer, apenas para
depois redescobri-los como uma experiéncia inteiramente nova.

Assim, como afirma Braz (2006), as técnicas mais capturadas pelas l6gicas de mercado
ainda sdo capazes de ofertar elementos que auxiliam na radicalizagcdo do corpo e na promocao
de novas sensibilidades. “Por exemplo, a tatuagem que é algo bem basico, quando eu tatuei 0
rosto e a cabeca foi uma experiéncia muito radical, fisica, social, porque eu venho do tempo
em que ela era bem mais marginalizada. Quando eu venho a fazer o meu rosto e cabeca,

durante o processo foi muito intenso. Tipo, cara, eu tatuei o meu rosto, a minha testa, ndo da
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mais para colocar um cachecol e ninguém mais ver. [...] Vocé esta fazendo e entendendo o que
esté acontecendo: vocé estéd rasgando a porra do seu RG, ndo d& mais para retornar”. Ao
tatuar o rosto, estaria alterando a principal forma de identificacdo em nossa sociedade, a
representacdo maxima do sujeito e sua identidade que permanece invariavelmente visivel. A
ideia de “rasgar” sugere a nocdao de rompimento do vinculo social, de quebra de um tabu, ndo
havendo mais como mascarar a “macula” do corpo. Existiria também uma forca na visibilidade
da modificacdo, uma poténcia diferenciada resultante da assuncdo da marca que ndo pode mais
ser ocultada. Nas suas palavras: “A visibilidade, e eu gosto de falar assim porque o Shannon
Larratt!’ falava 14 atras de ‘tatuagens visiveis’, de modificaces visiveis. Quando a gente olha
para a historia das modifica¢Bes, houveram pessoas muito modificadas que escondiam tudo.
Agora, a gente esta colocando isso para fora, mostrando e peitando. Tinha o visivel como um
ponto e tinha o fisico, porque é um outro rolé fisicamente falando, de dor e experiéncia. Eu
achei em algum momento que a tatuagem tinha me dado tudo que eu queria, mas nessa jornada
ela vem e me da outras coisas”.

Além das restri¢fes sociais e simbolicas que sdo impostas sobre os corpos radicalmente
modificados, as suas praticas ndo sdo tdo acessiveis em termos de custo, elas fazem uso de
materiais mais caros e técnicas mais especializadas, o que por si s6 parece limitar o0 acesso e
favorecer a prevaléncia de classes sociais mais abastadas. “Eu que me entendo enquanto uma
pessoa pobre que esta neste lugar, nem a tatuagem € barata. O piercing de qualidade ndo €
barato, e ndo estou falando de ouro e pedras, o nacional de qualidade ndo é quinze reais. Pode
ser quinze? Pode, mas ai vocé assume riscos”. Isto me ajuda a deduzir respostas ao
questionamento anterior, sobre quem poderia fazer uso dessas técnicas, pois 0s
economicamente privilegiados na sociedade brasileira séo, historicamente, homens brancos,
conectando-se também aos processos de embranquecimento da comunidade de modificacdes e
da reproducdo dos discursos dominantes em seu meio. Destarte, a heranca da colonialidade se
torna notéria no nimero menor de mulheres, pessoas ndo-brancas e ndo-cisheterossexuais entre
seus adeptos (QUIJANO, 2005, LUGONES, 2008).

Porém, existem dinamicas internas na comunidade onde parcerias podem ser feitas,
reduzindo as discrepancias econdmicas: “Ha uma troca: eu entro com 0 meu corpo, Vocé com
0 seu trabalho e dai construimos alguma coisa juntos”. Ja que as técnicas pouco usuais tém
menor procura, muitos profissionais as fazem a precos muito inferiores como meio de

divulgacdo ou possibilidade de adquirir experiéncia. Estes profissionais sdo for¢ados a terem a

17 Criador e editor do BMEzine, um dos maiores portais online sobre modificagéo corporal em nivel mundial.
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tatuagem e o piercing como fontes principais de sustento e renda fixa, realizando outros tipos
de modificagao paralelamente.

Monstra perdeu sua crenca de que a modificacdo corporal (no geral) seria capaz de
romper com a logica capitalista ao perceber que seus profissionais fazem parte da classe
trabalhadora, dependendo de sua popularidade e consumo. Entretanto, haveria um aspecto
simultaneo ainda mais problematico, que é a l6gica de apropriagdo e assimilacionismo. “Vocé
vai normatizando tudo para poder entrar na logica do capital”. De tal maneira que as
modificagdes sdo capturadas para servirem aos discursos elitistas. “Eu li uma publicacdo da
Veronica Blades, que € um inglesa trans do meio de modificagdo, e ela fez um texto criticando
a industria do piercing, porque agora vocé vai num congresso e é uma competicdo para ver
quem tem mais ouro e diamante no corpo. Qual o sentido dessa porra? E disso que estamos
falando também. Enquanto classe trabalhadora, precisam ter dignidade e ganhar pelos
servicos, mas o quanto desse servi¢o também ndo esta inclinando para uma assimilagcdo e um
discurso elitista? Ai vocé pensa em melhorar as condi¢des da classe trabalhadora explorando
0 povo das pedras, do ouro, que a gente sabe que é um sistema horrivel. Vivemos num pais
muito desigual e ai a gente tem que falar que o piercer bom é o que tem as joias importadas de
ouro e diamante? Pera la!”. Por isso, tem se colocado como uma voz destoante dentro da
comunidade, alertando sobre os riscos do esvaziamento de sentido que estes processos podem
resultar.

Quando se pretende ofertar servicos a classe dominante, ndo é qualquer pessoa que pode
ocupar esse espaco, ndo é qualquer corpo que pode desempenhar esse papel. E um processo de
mudanca de perfil profissional que ja vem sendo observado ha alguns anos, onde cada vez mais
ha um carater higienista e o alinhamento a um tipo de discurso médico-clinico (OSORIO, 2006).
Fendmeno semelhante ao dos corpos modificados que ilustravam as revistas de moda da década
de 1990 e 2000, que eram altamente higienizados para produzirem rentabilidade. O avanco
desse movimento de assimilagdo muito provavelmente acirraria a disputa com o campo da
medicina pelo monopdlio das modificacOes, que passariam a ganhar outras funcgdes.

Ela avalia que a tatuagem, o piercing e o microdermal (um tipo de piercing cuja técnica
se assemelha aos implantes transdermais) ja foram assimilados, ndo vendo isso ocorrer com 0s
implantes subdermais. A bifurcacdo de lingua e o eyeball podem ser os proximos alvos de
capturas. “Tem teorias ai de que algumas pessoas bem famosas do funk querem tatuar os olhos.
Imagine o impacto cultural que isso tem...”. Tece, entdo, um paralelo com o “boom” dos
piercings de umbigo quando Carla Perez comegou a usar: inicia-se um processo intenso de

popularizacao e massificacdo mercadologica e midiatica que esvazia a técnica de seus sentidos,
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convertendo-a em mais um adereco estético em prol de um ideal corporal consumivel e
reproduzivel, transformando-a em cliché (RAMALHO, 2015).

“Entéo, se a modificacdo corporal é para todo mundo? Ainda ndo. Ela pode ser? Pode
ser para qualquer pessoa que queira. Eu espero que as pessoas entendam que ela é mais
complexa e que traz beneficios que sdo pouco falados”. Mas para isso, seria necessario ir além
dos discursos sobre embelezar/arruinar o corpo, da dor ou da auséncia de sentido. Demanda-se
romper com a superficialidade do olhar, fomentando novas sensibilidades e entender que séo
vias de conexao com o corpo, com a histdria da humanidade e promotoras de saude.

Sua leitura é de que 0 que estd em jogo € a disputa da narrativa sobre a producéo dos
corpos, por conta disso vai palestrar em qualquer lugar que a chamem, mesmo espacos mais
elitistas, entendendo que ¢ convidada justamente por apresentar algum nivel de privilégio: “[...]
Mesmo que me entendam como uma pessoa trans, pansexual, periférica, blablabla, eu sou
branca e tenho olho um pouco claro. S&o marcadores que me abrem portas”. Ela acredita que
a visibilidade do seu trabalho também seria resultante da sua racialidade. “Sera que as pessoas
parariam para me escutar, serd que me convidariam para fazer fotos, para divulgar, para
servir de modelo se eu ndo fosse branca? Acho que ndo, porgue a gente quase nao vé corpo
preto nos portfolios, nas revistas”.

Entfo, o que seria ter um corpo branco modificado? “E, a0 mesmo tempo, ter o privilégio
e abrir mdo dele. Por exemplo, vamos pensar nas pessoas ndo-brancas e na interagdo social
dessa galera: quando elas vao no banco o que acontece? Os olhares da seguranca...A entrada
dessa pessoa € dificultada, ela é vigiada, a punicdo € certeira e rapida. Desde que eu comeceli
0 meu processo de modificacdo corporal essa € a minha histéria [risos]”. Passa a descrever
situacdes de constrangimento em bancos e supermercados, nas quais Ihe é imputado um senso
de suspeita, de transgressao ou ilegalidade somente por estar no espaco, algo muito semelhante
com as vivéncias cotidianas de pessoas negras no Brasil. A dimensdo racial promove um efeito
de alteridade desumanizadora e, ao que parece, a experiéncia corporal produzida pelas praticas
de extreme body modification tende a sofrer de efeito semelhante, de respostas violentas que
servem para que esses corpos sejam expulsos para as fronteiras da sociabilidade (MOMBACA,
2017). Talvez isso ocorra como efeito da reminiscéncia estética dos corpos dos povos
originarios, de corpos que suscitam incivilidade, tribalidade, uma mutilagdo do corpo cristdo,
tornando-se grotesco e repulsivo (ABONIZIO e FONSECA, 2010).

Diante disso, constato que seu corpo efetua uma perturbacdo da inteligibilidade da
branquitude, conforme idealizada pelo dispositivo da racialidade (CARNEIRO, 2005). Isto &,

um sujeito que normalmente transitaria pelos espacos sem maior dificuldade, passando
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inc6lume pelo aparato de repressao racial devido a sua cor e demais tragos fenotipicos, comeca
a ser enquadrado como um elemento também suspeito. A atuacéo do dispositivo na manutencao
da branquitude como ideal de humanidade passa a ser tensionada: se por um lado ainda é um
corpo branco, por outro € marcado com tracos de inumanidade que geram certa confusdo
operacional.

Monstra prosseguiu, fazendo uma comparagdo com um amigo que reside na mesma
regido, tem a mesma classe social e que apresenta uma corporalidade semelhante, mas com a
diferenca que ele ¢ negro. “A gente mora na mesma quebrada, ha alguns metros de distancia,
e eu ando aqui e meu corpo sofre violéncia por ser um corpo esquisito, um corpo-bicha, um
corpo que as pessoas nado identificam e que acham ruim. No entanto, eu tenho a passabilidade
pela policia, ela ndo me para. Esse meu amigo, com a mesma configuracdo de corpo, é
constantemente parado pela policia no caminho para a minha casa. [...] Entdo, perceba, eu
com todos 0s meus marcadores sociais e ele com os dele, a chance de ele morrer pelo Estado
€ muito maior que a minha”. O corpo radicalmente modificado impde muitas restrigdes no
convivio social de quem o porta, todavia se ele ainda puder ser lido como branco, o marcador
ainda atuara como codificador da experiéncia, mesmo que de maneira inconsistente. Conforme
nos diz Saunders (2017), quanto mais branco for o corpo, maior serd sua capacidade de
redencdo, a despeito das demais marcagdes que o componham. “E um lugar muito ténue de
articulacdo no mundo”. Sua imagem monstruosa, sua existéncia fronteirica, a transmutacgéo de
sua matéria, tudo isso parece ndo ser capaz de cessar permanentemente os efeitos da
colonialidade. Por fim, constatou: “monstra, porém privilegiada™.

Recordou-se de uma convencéo sobre tatuagem organizada por um amigo, onde todas
as palestras e workshops eram ministrados por homens. Ao perceber isso, apontou para ele a
absoluta auséncia de mulheres. “O privilégio é tanto em ter esse homem como universal, que
faz tudo, sempre fez tudo, que vocé nem sente a falta de quem nunca esteve presente. Entao, é
IS0, eu vou hackeando onde eu posso mesmo com as minhas limitagdes e espero que outras
pessoas também venham somar, porque nédo da para ficar pensando no individual”.

Como seu discurso é pautado pela periferia, de ser uma existéncia periférica e que
também vive na periferia territorial, a pauta étnico-racial Ihe é cara, resultando em frustracdes
com o processo de assimilacdo da comunidade. A cooptacdo das modificagGes implica no seu
embranquecimento (ainda maior) e elitizacdo, caminhos contrarios ao que chama de uma
“filosofia do esquisito” e da propria historia dessas praticas. Tendo consciéncia dos seus

privilégios enquanto branca, faz uso das plataformas que Ihe sdo dadas para trazer os sujeitos
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que estdo sendo excluidos do debate, buscando dar mais destaque a pauta racial e o combate ao
racismo (CARNEIRO, 2005; DONINI, 2019).

Segundo ela, as pessoas ndo refletem sobre isso. Hoje em dia, estariam fazendo as
modificagcdes sem pensar na carga a elas amarrada. “E se ndo param para pensar no préprio
processo, imagine nas relagdes de racialidade. Tem gente que se incomoda quando isso € feito.
Percebo que uma galera mais antiga (classe média, branca, cis-hétero, homem) ndo gosta, ndo
participa, ndo apoia ou fomenta. Nada”. O piercing e¢ algumas modifica¢des extremas, por
advirem de um contexto contracultural, ainda retém um aspecto subversivo e reflexivo. “Mas
também quando a gente pega a chegada das modificacGes extremas no Brasil, quem estava
fazendo era uma galera classe média, branca, cishétero”. A vista disso, podemos constatar o
atravessamento dos discursos dominantes e dinamicas de poder no circuito composto por estes
sujeitos, de maneira que ter um corpo modificado ndo representa uma absoluta libertacdo da
norma, talvez apenas rupturas parciais como teria pensando Foucault (1979).

Apesar de tudo, Monstra tem perspectivas positivas: “Eu percebo que ha um movimento
crescendo ai, mesmo pessoas que estavam inclinando para a normatividade comecam a ligar
a anteninha. Vamos ver. A minha expectativa € que daqui ha dez anos essa comunidade seja

outra. Espero estar viva para ver isso também. Nem que seja para falar ‘me fodi, errei’ [risos]”.
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Corpo de Nomade

Ap0s o encontro com Monstra, pensei em aproveitar sua rede de contatos em Sao Paulo
e pedi que recomendasse pessoas que trabalhassem com modificagdo corporal, fossem
modificadas e que talvez tivessem interesse de participar da pesquisa. O pedido servia ao meu
intento de suprir parcialmente a auséncia da ida ao campo, onde originalmente pretendia
conversar com a/o profissional do estidio em que ficasse. Dialogar com alguém que realiza
modificagdes me apresentaria uma outra perspectiva, além de informacdes valiosas como dados
sobre a clientela, valores e demais aspectos técnicos. Foi dessa maneira que consegui o contato
de Némade. Expliquei do que se tratava a pesquisa e ela se disponibilizou a participar, so seria
necessario aguardar um pouco para agendarmos, pois estava na Bahia passando uma estadia em
um estudio local. Duas semanas depois do contato inicial, marcamos de nos encontrar numa
terca-feira de novembro.

Nomade é uma mulher cis, léshica, compreende-se como de classe baixa e “nédo branca”.
Sua racialidade foi um elemento importantissimo em nossa conversa. Ela ndo se identifica
enguanto branca, mas a questdo racial é algo bastante nebuloso: “/...] porque na minha certidao
de nascimento eu sou registrada como uma pessoa branca, mas eu nao venho de uma familia
branca, sabe? Eu ndo sou branca”. Ademais, tem 28 anos, sendo body piercer ha onze, é
umbandista e estd em processo de divdrcio, morando atualmente com um amigo na Vila
Mariana, S&o Paulo.

Possui varias modificaces, tendo a lingua bifurcada, uma escarificacdo na testa,
tatuagens (faciais e no restante do corpo; “[...] ja devo estar com uns 80% tatuado™), coinslots
(modificagdo que envolve a remocgdo de parte da cartilagem das orelhas, deixando um formato
semelhante aos buracos de inser¢do de moedas ou fichas — vide o nome “coinslot” —, onde s&o
colocadas joias), tem as orelhas e umbigo alargados, além de diversos piercings. “S0 iSS0”.

Ao iniciarmos, ela estava em seu quarto e aparentava estar um pouco acanhada, mas se
mostrava disposta a conversar e, ao longo do encontro, passou a ficar menos inibida. De praxe,
expliquei como se daria nossa conversa (que teve duracdo de quase duas horas e meia), fazendo
a leitura integral do TCLE. Pactuadas as condicOes, pedi em seguida que me contasse sua
histéria da maneira que desejasse. Ela ficou pensativa por alguns instantes e passou a falar sobre
sua familia, contando que foi criada somente por sua mée, que conciliava seus cuidados com o
trabalho, tendo ainda mais dois irmdos (uma irmé de 23 anos e um irméo de 18). Depois fica
novamente pensativa e diz que acha melhor comecar pela sua histéria com a modificacdo
corporal. N&o interrompo e a deixo livre para falar, decisdo que creio ter sido acertada, mas que

so faria sentido muito mais adiante no nosso encontro. Ao comegar, segue ininterruptamente
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por mais de uma hora, relatando extensamente e com detalhes sua trajetoria profissional.
Conforme ela prosseguia falando, senti-me receoso de que o aspecto dialégico poderia estar
sendo perdido, apesar de entender o grande valor do siléncio. Ao mesmo tempo, pensava na
importancia da minha escuta e de que, de alguma maneira, estava sendo construido um espaco
imersivo, que a deixava confortavel para falar abertamente (PERAZZO, 2015). Me veio em
mente que talvez ela nunca tivesse tido a possibilidade de narrar sua histéria com tanta
profundidade, adentrando em topicos sensiveis sobre os quais discorreu com muita franqueza.
Isto também me remeteu a qualidade da escuta como criadora de vias que rompem a ldgica
normativa do siléncio, sistematicamente aplicada aos sujeitos subalternizados (NEVES, 2013;
CASTRO e MAYORGA, 2019).

Nomade me contou que seu interesse pelos piercings surgiu na adolescéncia: “Eu
comecei a trabalhar com 15 anos, comecei a perfurar muito nova. Na verdade, comegou como
uma curiosidade: na época eu tinha um namoradinho que tinha algumas perfuragdes no rosto
e aquilo me intrigava, eu queria entender o porqué aquilo curava. Dai eu comecei a gostar de
piercing, comecei a me furar, comecei a furar amigos. Uma loucura. Eu tinha um cateter e
furava todo mundo, era uma coisa muito doida. E ai fui me interessando por perfuracdo cada
vez mais. Nessa epoca, eu iria fazer 16 anos e menor de idade ndo podia trabalhar em estudio,
entdo eu furava em casa mesmo. Minha méae ficava muito brava de inicio, depois ela comegou
a apoiar”.

Com 17 anos comecou a trabalhar em um call center do Itad, e com 18 anos se
matriculou em uma faculdade de fotografia, na UFMU (Centro Universitario das Faculdades
Metropolitanas Unidas) da Vila Mariana. “[...] Sempre gostei muito de fotografar, mas nunca
tive nenhum incentivo, sabe? Mas falei: ‘Ah, vou me jogar. Se ndo for o que eu quero vou tentar
qualquer outra coisa™. “Eu nasci em Maud, morava la na época e minha mée ainda mora la.
Entéo, todo dia eu fazia esse tramite, saia de Maua, ia para a faculdade na Vila Mariana, saia
meio-dia da Vila Mariana e ia para a Sao Judas, que era caminho contrario. Ai eu entrava no
trabalho 14h, saia 20h, voltava para Maua umas 23h30 e dai comecava tudo de novo. Eu
aguentei essa rotina por um ano e meio”.

Seu curso acabou sendo cancelado devido a muitas desisténcias, mas para continuar
estudando se inscreveu num curso de tecnologo do SENAC, no qual conseguiu uma bolsa de
estudos. Foi la que a sua paixd@o pela fotografia aflorou de vez. Comprou uma maquina e a
parcelou em guantas vezes conseguiu para iniciar sua jornada na area. Concomitantemente,
ainda trabalhava no call center, que “[...] € aquela coisa que todo mundo sabe, que € coisa de

doido, que faz todo mundo pirar. Eu ja estava num momento muito estressante, de estar entre
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continuar no Itad e terminar o curso ou sair do trabalho e trancar o curso”. Nesse periodo, foi
convidada para ser assistente de uma professora que atuava como fotdgrafa da revista Caras.
“Ai comecei a fazer muitos trabalhos com ela, ir em eventos, faziamos capa de revista; eu
auxiliando-a e crescendo no mundo da fotografia”. Decidiu, entdo, abandonar o call center e
passou a se sustentar somente com a fotografia. Como naquela época namorava uma estudante
de moda, comegou a fotografar muitos TCCs e atuar mais diretamente nesse campo.

“[...] Comecei a me manter s6 com fotografia. Ao mesmo tempo que eu acreditava, ndo
acreditava. Falava que daria ruim, que eu teria que trancar o curso. No fim, consegui me
manter até terminar. Continuei como assistente dessa minha professora que me ajudou muito.
Até hoje mantemos contato. Entdo, entrei de vez na fotografia de moda”. Enquanto isso,
continuava a perfurar, mas s6 em casa. “Perfurava um amigo ou outro, as vezes um amigo
indicava outro, familia, minhas primas. Sempre perfurando, mas nédo conseguia parar o que
estava fazendo e ir trabalhar em um estudio” .

Ap6s o fim do curso, seguiu atuando na fotografia, mas deixou o término do seu
relacionamento afetar seu trabalho, uma vez que sua ex era muito presente no meio. Saindo do
mundo da moda, passou a buscar emprego em estidios de fotografia. “Consegui um trabalho
em Maua num estudio fotografico que fazia sé casamentos. SO que eu ndo gostava de fazer o
casamento em si, gostava de acompanhar a noiva. Fazia todo o acompanhamento da noiva, o
dia do casamento e tal. Comecei a fazer o trash the dress, que sdo ensaios antes do casamento
na praia. Comecei a viajar muito”. Entretanto, era muito mal paga, as vezes recebia pouco mais
de 1% do valor total do servico, o que a fez decidir sair e apostar em um negdcio proprio junto
de alguns amigos. Munida da experiéncia prévia de atuagdo com casamentos, passa um ano e
meio trabalhando com isso e se aprimorando. Com esse novo empreendimento conseguiu
comprar uma moto, ajudar sua mae financeiramente, fazer cursos, até que se cansou de
casamentos, passando a fotografar objetos em estudio fechado.

Paulatinamente, voltou a se dedicar ao piercing. Uma amiga que era dona de um esttdio
a convidou para trabalhar 14, mas Némade tinha muito receio devido & instabilidade que um
estidio proporciona, além de ter que voltar a ser funcionaria de alguém apoés ja ter tido
experiéncia como profissional autbnoma. “Ela estava gravida na época, dai decidi ir por conta
disso, por ela ndo estar dando conta. Fui trabalhar com ela e ganhava muito pouco para
perfurar, porque uma perfuracdo em Maua custava R$25 e eu ganhava R$5 por perfuracao.
Para ganhar R$50 eu tinha que furar 10 pessoas, era uma coisa bem tensa”. O estidio ainda
tinha uma estrutura pouco propicia. Ela precisava trabalhar com mais 4 tatuadores na mesma

sala (inclusive, aprendeu a tatuar neste estudio), com pouca ventilagdo, ndo havendo sala
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privada, o que a impedia de realizar perfuragdes em genitais e de mamilo. Essa experiéncia
negativa acabou definindo por muito tempo a ideia que tinha do que era e de como funcionava
um estddio. Porém, entendia que para construir uma carreira no piercing precisava ter mais
vivéncia, mais tempo de pratica, propdsitos aos quais o local atendia. “SO que eu ainda s
furava, ndo entendia o que eu fazia. E gracas a Deus eu nunca tive nenhum problema, nunca
matei ninguém”.

Por fim, decidiu sair do estudio mesmo sem ter outro emprego. Ela estava morando com
a ex-esposa, Cobre!®, e precisava arranjar trabalho rapido para ajudar com as contas. Pouco
tempo depois, recebeu um convite de uma amiga que era gerente da Chilli Beans para ir
trabalhar com ela. Neste emprego, aprendeu o quao pesado e exaustivo € o ambiente laboral de
shoppings, permanecendo por 8 meses na loja. Enquanto ainda estava nele, um amigo com
guem ja havia trabalhado (chamado Ferro) abriu um estadio em Santo André e sempre que
passava pela loja a convidava para ir conhecer e trabalhar 1a. “E eu sempre corria, sempre
pensava: ‘Ah, ndo quero mudar para essa vida do piercing, ndo. Vou continuar furando assim,
no aleatorio’. Um dia eu estava muito encasquetada com a loja, a gente trabalhava 12h e
ganhava muito mal, enfim, eu estava muito brava e ele passou na loja nesse dia e me chamou
para almogar. Fui almogar com ele e ele falou: ‘mano, vai conhecer a loja, vamos marcar para
vocé ir la’, falei ‘ta bom’. Fui l& e era muito diferente de tudo que eu tinha passado no outro
estudio”.

Ferro propds a Némade que la ela teria uma sala propria, podendo atender quem quisesse
e cobrar o0 quanto quisesse, pedindo apenas uma porcentagem de 20% dos seus lucros. Ela
pensou inicialmente que era algum tipo de pegadinha pelas condigdes serem extremamente
ideais. Pediu a ele um tempo para pensar, mas coincidentemente foi demitida no dia seguinte.
Sem outras alternativas, decidiu ir. Em sua primeira semana la lucrou mais que o seu salario
mensal na Chilli Beans. “Pensei que isso deveria ser um sinal”. “Na segunda semana que eu
trabalhei 14, também tirei a maior grana. La eu ja conseguia cobrar R$50 para fazer um
piercing com joia de ago, dai percebi que dava para me manter trabalhando. L4 foi onde eu
realmente comecei a crescer. Eu tive toda a liberdade para trabalhar do jeito que eu queria.”
Acabou fincando raizes no Segundo Esttdio'® por 3 anos.

Aprofundando-se cada vez mais no seu oficio, passou a estudar sozinha. “[...] Eu
pesquisava nos sites gringos porque temos muito pouca referéncia aqui no Brasil, infelizmente.

Por isso, comecei a seguir alguns profissionais de fora, a mandar mensagem, comecei a

18 Os nomes de pessoas préximas a ela foram todos alterados.
19 Os estudios pelos quais passou foram nomeados a partir da ordem em que aparecem na narrativa.
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pesquisar e estudar. Fui mudando meu trabalho, mudando o material, parando de trabalhar
com aco e comegando a usar titanio, tendo menos retorno de clientes com problema. Enfim, fui
comecando a entender a parada”. Também passou a buscar workshops para seguir se
instrumentalizando quanto as diferentes técnicas de perfuracéo, até que conheceu Cobalto em
um deles. De acordo com ela, ele é um dos maiores piercers brasileiros, um dos pioneiros da
area com mais de duas décadas de atuacdo. Eles se adicionaram nas redes sociais e ele lhe
mandou uma mensagem elogiando seu trabalho. “Ai colei na dele, todo workshop que ele fazia
eu juntava uma grana e ia”.

Na Tattoo Week de 2015 aconteceu um workshop do GEP (Grupo de Estudos de
Piercing) e Ndmade queria muito ir, mas ndo tinha como pagar de imediato o valor e também
ndo tinha cartdo de crédito. Decidiu enviar uma mensagem para Cobalto, que estava na
organizacdo, explicando a sua situacéo. Ele acabou permitindo que ela participasse e o pagasse
em parcelas, de modo que conseguiu ir. “[...] Meu mundo fez ‘puff’. [...] La eu fui entender que
0 mundo do piercing é muito grande. Eu achava que o piercing era s isso que eu vivia [...]”.
Compreendendo que a perfuracdo era algo muito mais complexo e que se desdobrava em outros
campos de estudo, iniciou uma busca por cursos de primeiros-socorros, sobre a fisiologia da
pele, cursos gratuitos ou quaisquer outros que agregassem na sua pratica. Sua busca por saberes
complementares é bastante congruente com as demandas desse campo profissional que, além
de exigir uma expertise técnica, demanda conhecimentos de multiplas areas que véo da joalheria
a biomedicina (BRAZ, 2006).

Além disso, passou a construir uma identidade profissional singular enquanto piercer,
incorporando a ela sua experiéncia como fotografa. “[...] O que se destaca no meu trabalho é
trazer a fotografia, que foi tudo que estudei la atras. Entdo, hoje, eu ndo fotografo mais para
fora, s para mim e meu trabalho, mas trouxe isso comigo e continuo estudando fotografia. Eu
quero, daqui algum tempo, fazer uma pos em fotografia por gostar muito de ensinar”. No GEP
de 2015 aconteceu um concurso de fotos de perfuracées. Némade, tendo sido incentivada por
Cobalto a concorrer, expds seu trabalho passando a ser seguida nas redes sociais por diversos
profissionais. A essa altura, seus amigos e amigas ja brincavam que ela havia se tornado uma
pupila de Cobalto.

Algum tempo depois, estava cansada do Segundo Estudio. Ferro ja havia saido da
gestdo, tendo ficado somente seu sécio, com quem ela ndo se dava bem por achar seu modo de
trabalho antiético. N&o tarda em levantar acampamento e partir em busca de outro territério.
“Quando eu decidi sair ndo tinha nem lugar para trabalhar, eu s6 estava muito cansada

daquilo, sabe? E uma amiga minha tinha uma salinha de estética, era num prediozinho perto
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do Segundo Estudio, ai ela falou para eu ir trabalhar na salinha vazia que ela tinha, que era
uma salinha de estética toda branquinha, toda perfeita e eu podia ir atender 1&”. “Dai fui muito
desesperancosa, achando que ninguém ia querer fazer comigo, que eu iria falir de novo.
Sempre pensando no ruim, essa sou eu [risos]”. Ficou na salinha por trés meses, tendo sido
uma das melhores experiéncias que teve, pois boa parte da sua antiga clientela a seguiu,
conseguindo também construir uma nova. “Nessa época eu ja cobrava, no minimo, R$120 numa
perfuracdo com joia de titnio. Entdo, eu sai daquele estidio que cobrava R$25 para ir
trabalhar sozinha e cobrar R$120, e eu tinha clientes”.

Pérola, outro amigo, a chamou para ir trabalhar na Rua Augusta com o argumento de
que 14 ficaria mais conhecida. “Tipo, eu tinha essa vontade de ir para o centro, mas nao tinha
uma sede tdo grande, porque via que mesmo aos pouquinhos eu estava caminhando onde
estava”. Decidiu se juntar ao estiidio em que ele trabalhava (0 Terceiro Estudio), mas manteve
a salinha como uma garantia para caso algo desse errado. Passou dois meses trabalhando muito
la até que o estidio fechou, pois o dono era “[...] um filhinho de papai, um playboy que tinha
um estudio sé por ndo ter mais o que fazer. Nao tinha alvara, e nessa época a vigilancia estava
a milh&o, indo para cima de estudios que ndo tivessem”. Pérola ligou para ela um dia e avisou
que estava na delegacia por conta da vigilancia sanitéria, por ele estar com joias estrangeiras
sem nota fiscal, e que ela também corria risco de perder tudo e ser processada. “‘O qué?’. Eu
ja ndo estava muito feliz com as atitudes do dono, dai peguei todas as minhas coisas, minhas

’

Jjoias, equipamentos e fui embora”. Esta passagem dialoga fortemente com a afirmacdo de
Franca (2008), de que deixar a marginalidade demandou que as modificacBes corporais
passassem por processos de institucionalizacdo, ganhando legislacdes préprias sobre o
funcionamento e regulacdo do seu lécus e praxis (idade minima, materiais que podem ser
utilizados, medidas sanitéarias, etc.). Além disso, a criacdo dos sindicatos da area serviu para
padronizar essas técnicas com principios médico-bioldgicos. Todavia, para Galindo (2006),
somente a tatuagem e o piercing passaram a compor amplamente dispositivos de seguranca da
vida e a se alinharem com as premissas de salde publica, algo que ndo pode ser dito das
modificagdes pouco usuais, pois ainda estdo muito estigmatizadas pelos riscos que oferecem e
por sua suposta associagdo com transtornos mentais.

Logo apo6s sua saida, Cobalto a convidou para trabalhar na loja que estava abrindo (o
Quarto Estudio). “O cara me chamando para ir trabalhar com ele. Falei: ‘Logico que eu
vou!’”. “E ele me disse: ‘Olha, eu ndo posso te garantir nada porque ndo Sei cComo vai ser, é

0 que eu te falei, se a coisa ficar muito feia e ndo tivermos clientes posso te ajudar com uma

verba de custo para pagar a sua passagem’. Eu ndo tinha nada a perder, tinha saido do outro
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esttdio, tinha minha salinha, mas ela ficou mais fraca por eu estar em outros lugares”. La, seu
trabalho toma uma proporcdo que para ela € indescritivel. Comegou a se inserir no meio
profissional, a frequentar eventos sem pagar (por estar acompanhada de Cobalto), a trabalhar
nestes eventos, a conhecer e atuar com profissionais importantes de fora do pais. Trabalhou
com Luis Garcia, “/...] que é tipo um deus do piercing, ele trabalha com piercing tem mais ou
menos uns 30 anos”, com Gladix, com Sala, com Tinalt. “E todas essas pessoas ja me
conheciam antes de chegar no Brasil, entdo, as vezes eu ia auxiliar em eventos e as pessoas me
chamavam pelo nome”. Conseguiu criar uma rede de amizade com essas pessoas € a transitar
pelos seus espagos de formagdo. “Colei com eles porque sempre fui uma pessoa que nunca
gostou de ficar no mesmo lugar, entdo comecei a estudar e trabalhar muito”. Também
comentou que essa rede de contatos permitiu que adquirisse trabalhos de muitos profissionais
de renome. “Tenho muitos trabalhos no meu corpo das pessoas de fora, trabalhos do Luis
Garcia, do André Fernandes, do Shiva que é um gringo da India e que faz escarificagio — ele
que escarificaficou a minha testa. Entéo, tenho trabalhos que muita gente talvez quisesse ter e
ndo conseguiria com a facilidade que eu tive por estar envolvida™.

Passou a fazer palestras com Cobalto para body piercers sobre a importancia da
fotografia, palestrou na Tattoo Week, fez alguns workshops e, agora, pretende seguir
palestrando sozinha, reforgando mais uma vez o quanto gosta de ensinar. Diz ndo ter dimenséo
do tamanho do seu trabalho, sempre se surpreendendo com o seu reconhecimento. Resgatou a
memoria de quando foi a Salvador pela primeira vez para tirar férias. Sua ex a aconselhou
divulgar que estaria 14, caso alguém quisesse perfurar, visto que uma amiga tatuadora cederia
um espaco se houvesse demanda. “Pensei: ‘Até parece que alguém em Salvador me
conhece...’. Foi louco, eu fiquei 10 dias e trabalhei 8. Eu tive que pegar os dois ultimos dias e
fechar, sendo n&o daria para aproveitar”. Nos dias que antecederam nosso encontro, em que
estava la novamente, foi a mesma coisa. “[...] Eu fiz muitos trabalhos legais, fiz bifurcacéo, uns
trabalhos que eu achei que nunca iriam sair em Salvador. Toda vez que eu viajo e divulgo
sempre tenho um puablico legal. Dai me cobraram, ja que eu estava em Salvador, por que nao
fazer um workshop? L& fui eu para os estidios de algumas amigas e fiquei uma semana
treinando-as, até que conseguiram fazer uma reconstrucao de I6bulo”.

Ap0s 2 anos e 8 meses, deixou a loja de Cobalto, tendo aprendido muito 14 e nos eventos
que participou. “Quando sai de la também ndo tinha para onde ir e pensei: ‘Puts, tudo de novo,
vou comegar tudo de novo’. Cogitei dar um tempo do piercing, estava meio bolada, ndo estava
mais feliz trabalhando 14 por conta de algumas situacGes. Pensei em dar um tempo, ndo sabia

de quanto, mas queria dar um tempo.”. Turmalina, amigo com quem morava no momento da
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entrevista, ndo queria permitir que ela parasse de perfurar. Naquela época, o seu quarto — no
qual estava durante nossa conversa — era a sala que Turmalina usava para fazer trabalhos mais
invasivos de modificacao (bifurcacédo, reconstrucdo de lobulo, etc.) por ndo poder fazé-los no
estudio em que trabalhava. Ele ofereceu a sala para que ela pudesse continuar atendendo até
encontrar um novo estddio ou decidir abrir uma loja propria.

Entretanto, NOmade se sentia muito decepcionada e sem vontade de continuar. Cobre
também a incentivava: "Olha seu trabalho, velho, vocé é uma mina lésbica no meio de tudo
isso que esta rolando. Vocé estd tendo reconhecimento, ndo pode parar agora”. Decidiu
continuar. “Na primeira semana, eu atendi umas 10 pessoas e uma delas era um amigo
blogueiro super conhecido, o cara tem uns 200 mil seguidores no Instagram, e ele comegou a
divulgar meu trampo. Ai comecei a fazer muita perfuracdo legal dentro dessa salinha, ai eu
pensei ‘meu, acho que ndo vou parar, ndo ™. Lentamente, conseguiu angariar uma boa clientela
novamente.

Nesse periodo, Turmalina estava indo ao Quinto Estddio, um estudio novo, localizado
na Santa Cecilia. Ele iria comecar a perfurar la e a convidou para ir junto. Ela aceita, ainda
atuando nele no momento em que conversamos. “Comecamos a atender bastante. Eu e
Turmalina comecamos a atender com hora marcada. Agora, eu so trabalho com hora marcada.
Quando estava no Quarto Estudio eram clientes de rua, que chegavam e furavam, hoje sé com
hora marcada”. Ela se recordou de dias em que chegou a perfurar 37 pessoas, de como 0s
sabados eram terriveis, que nao conseguia descansar ou ter folgas. Por sua vez, no novo estudio
tem uma taxa de 20% sobre seus lucros que, de acordo com ela, segue sendo algo raro, pois a
maioria dos estdios cobra no minimo 30-40%, podendo ser até mais. L&, tem uma sala fixa
que divide com Turmalina, intercalando horérios para néo bater as agendas. “E um esttdio que
tem mais mulheres que homens: quando comegamos tinham 8 tatuadoras e 3 tatuadores, depois
da pandemia teve algumas desisténcias, algumas pessoas mudaram, agora deve ter umas 4
tatuadoras e 3 tatuadores [....]. La é o lugar mais tranquilo de atender que eu ja passei. Eu
chamo até de qualidade de vida, porque consigo me dar uma folga, consigo viajar — fiquei 14
dias fora —, consigo respirar e me programar, me programar para fazer terapia. Eu ndo
conseguia nem fazer terapia quando trabalhava na outra loja, entdo ficava uma pilha de
nervos”.

Atualmente, seus planos sdo abrir sua propria sala e trabalhar somente para si, com hora
marcada para seguir desenvolvendo workshops e atividades paralelas. Como agora ela ja tem
tudo comprado (maca, autoclave) consegue comecar onde quiser. Ademais, o0 conceito do seu

trabalho tem passado por alteracbes, dando maior énfase nas modificacbes pouco usuais.
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“Comecei no piercing e hoje eu modifico muito. Fago bifurcagdo de lingua, faco coinslot que
é uma abertura na orelha para colocar argola, faco reconstrucgéo de l6bulo (tanto de alargador
quanto de brinco), eu removo marcas de perfuracdo. Faco coisas mais extremas. Ainda nao
faco implantes. Ainda... Mas ja fiz escarificacdes. Escarificacdo fiz duas e dei uma pausa; €
uma coisa que tem que ter muito estudo e se eu fizer agora vou atropelar outras coisas que
estou estudando, como a bifurcacgéo, por exemplo”.

Vale rememorar que ha uma divisdo entre profissionais que trabalham apenas com
modificagdes mais habituais e aquelas/aqueles que trabalham com as pouco usuais/extremas,
sendo o segundo grupo muito menor em termos numéricos (BRAZ, 2006). Usualmente, pessoas
que trabalham com técnicas mais invasivas comegam sua trajetoria profissional com as mais
habituais, tendo nelas sua principal fonte de renda. Conforme se adquire mais experiéncia e
conhecimentos na area (somados aos saberes interdisciplinares que agregam), pode acontecer
uma transicéo na qual se expande o portfélio de técnicas com a qual se performa. Logo, ha um
forte teor pedagogico e formativo no desenvolvimento de profissionais do campo, que passam
a estarem aptos/aptas a intervir com maior versatilidade sobre os corpos.

Nesse sentido, perguntei a ela o gque entende como modificagao corporal. “Tudo [risos].
[...] Vocé saiu da barriga sem nada e tudo que vocé comeca a aderir é uma modificacdo para
mim”. Nisso, engloba procedimentos estéticos, cortes de cabelo, pintar as unhas, etc. “Acho
muita hipocrisia quando tem uma cliente que tem silicone, tem um monte de coisa e fala ‘nossa,
ndo acredito que vocé tem a lingua cortada, que horror!’. Fico pensando que é tdo mais
invasivo colocar um silicone [risos]. [...] E eu pensando que quando eu cortei a minha lingua
eu s fiquei uns dias sem falar, sem comer direito e fiquei de boa depois. As pessoas ndo param
para pensar que tudo é modificacdo corporal”. Sua compreensdo esta em sintonia com Kemp
(2005) e Soares (2015), compreendendo que toda intervencdo realizada na dimensdo corporea
¢ parte das dinamicas socioculturais, de modo que as diferencas entre as modificacGes
mainstream e demais modalidades s&o majoritariamente discursivas, refletindo nas suas
dimens0es de estigmatizacédo e aceitabilidade.

Sobre seus processos de aproximagao com essas praticas, acredita que o ponto de partida
também foi 0 namorado, uma vez que ele ja tinha tatuagens e piercings quando o conheceu.
Apbs o contato com ele, passou a alargar as orelhas e a querer uma tatuagem, sendo proibida
pela mée por ser menor de idade, até que a convenceu — voltando a questdo etaria e legal,
menores de idade podem fazer tatuagens e piercings desde que com o acompanhamento e
permissdo da pessoa responsavel. Ela permitiu que fizesse “uma pequenininha”. Acabou

fazendo duas pimentas (“que ndo existem mais”) nos ombros. “Passaram dois meses, eu queria
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fazer uma grande. ‘Minha mde ndo vai deixar, entdo vou fazer escondido, foda-se’. Fiz uma
caveira mexicana enorme nas costas, enorme! Tenho ela até hoje. Escondi da minha mée por
uns 6 meses, até que um dia, enquanto eu lavava o quintal com ela, fui abaixar e ela viu. Nossa,
foi foda, foi foda... Ai eu escutei, ela queria que eu fosse embora de casa e foi ai que eu fui
comecar a trabalhar porque minha mée ndo aceitava e eu gosto. Nessa época, eu tinha quase
50mm nas orelhas, uns alargadores bem grandes que minha mée odiava com todas as forgas.
Foi quando fui trabalhar. No primeiro saldario, a primeira coisa que pensei foi: ‘Vou fazer uma
tatuagem nova ™. Foi no estudio de um amigo e faz uma ancora na perna. Com 19 anos ja tinha
“fechado” as canelas, mas ainda tinha reservas quanto a tatuar os bragos por acreditar que ndo
conseguiria emprego. Assim, seguiu tatuando as pernas, coxas e costas.

Somente no Segundo Estadio comecgou a fechar os bragos. “E cada estudio que fui
passando, fui fazendo um trampo. Ai eu entendi que queria ser muito tatuada. [...] Cada amigo
que eu conhecia fazia uma tattoo. Gosto muito disso, de ter trabalhos de varias pessoas. Cada
tatuagem acaba sendo uma histdéria”. Cada nova marca em seu corpo a transporta para um
recorte de sua vida, recuperando memarias de como se sentia, como estavam as coisas naquele
momento. Tem muitas obras de amigos, amigas, ex-namoradas, sendo modificaces das quais
ndo se arrepende pelo forte teor afetivo do processo. A relacdo que atribui com suas
modificacbes parece estar vinculada a ideia de corporificacdo da experiéncia. Conforme
Rodriguez e Carreteiro (2014), a marcacao pode servir a garantia da materializacdo da memoria
e elaboracdo do que foi vivido, fazendo frente a l6gica contemporanea de desagregacao e
efemeridade dos processos que compdem a histdria de vida. Ao recuperar o vivido, evidencia-
se a realidade do passado e se vislumbram aberturas para o futuro, (re)territorializando o corpo
e a identidade.

Quanto a sua relacdo com a modificacdo e as memorias, sente que isso é ainda mais
forte com os piercings. Recordou-se do caso de Topazio, que era um body piercer e grande
amigo seu que faleceu. “Ele foi atropelado e faleceu uma semana depois de eu fazer um
trabalho nele, que foi um big conch que me infernizou para fazer. Eu ndo fazia e ele me
incentivou, foi o primeiro que fiz. Pedi um més para eu estudar a perfuracéo, fiz nele e depois
de uma semana ele faleceu. Fiquei pensando muito tempo sobre o quao mal eu teria ficado se
nao tivesse feito. Ele ia me perfurar e ndo deu tempo... E tatuei ele em mim”.

A dimensdo altamente subjetiva, afetiva e simbodlica da alquimia corporal me chama
atencdo para a fungdo da/do profissional que, para além de performar uma agéo colaborativa

que demanda implicagéo da pessoa que passa pelos procedimentos, estabelecem-se como:
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Xamas, terapeutas, trabalhadores da invencdo de um corpo-adorno, para além dos
instintos, podemos pensa-los como clinicos do/no contemporaneo se entendemos a
clinica como uma tecnologia da subjetividade inventando novas formas de reordenar
a existéncia. Uma clinica comprometida a remexer nas formas de estar no mundo,
fazendo-as sempre potencializadoras da vida, produtoras de uma nova saude
(FRANGCA, 2008, p. 68).

Poderia dizer, entdo, de uma “clinica do corpo”, no¢ao altamente sinérgica com a ideia
de transmutacgdo corporal que tenho manufaturado até aqui. A pessoa que opera a intervencao
rompe com o aspecto alienado da matéria, oportunizando que a nigredo tenha inicio. Romper a
barreira da carne seria 0 mesmo que romper com a estabilidade subjetiva, abrindo-a a fluxos
imprevisiveis de criacdo. Sdo, portanto, processualidade nas quais se entalham corpo e
subjetividade de uma s6 vez.

Seguindo com seu relato, ela comenta que comegou a “[...] cobrir uns trampos de preto
na coxa; tatuei a cara, porgue quando eu fiz a primeira no rosto, essa pequena aqui, a minha
mae pediu pelo amor de Deus para eu ndo comecar a tatuar a cara. Falei que seria sO essa,
deu trés meses eu fiz outra. Pensei: ‘Que saber, ndo vou ficar prometendo coisas que ndo vou
cumprir”. As reclamacBGes de sua mae passaram a incomoda-la, decidindo lhe dar um
ultimato. “*O, mae, vou tatuar a minha cara e a senhora vai ter que lidar com isso; eu ja ndo
moro mais com vocé. Vocé aceita como eu sou?’. Ai ela ‘beleza, so ndo pinta o olho de preto,
é a Unica coisa que eu te peco’. Trato fechado”. Mais uma vez, o rosto segue sendo um local
de tens@o, uma zona-tabu que nédo pode ser alterada (ABONIZIO e FONSECA, 2010). Sobre
isso, Caroni e Grossman (2012) afirmam que na modernidade o rosto é a principal forma de
identificacdo, tendo sido privilegiado como local onde se pode avaliar a beleza ou ruina de um
corpo e, consequentemente, 0 seu proprio status de humanidade. N&o seria o ato de
tatuar/modificar a face em si que promoveria tamanha comocao, mas o senso de perturbacéo da
normalidade (THOMAS, 2012). Isto é facilmente perceptivel ao se fazer uma comparacéo com
a infinidade de procedimentos e cirurgias plasticas que podem ser realizados para deixar o rosto
mais proximo dos valores estéticos dominantes. A caracterizacdo das modificacdes faciais
como desviantes diz da ruptura com as representacdes binarias de homem-mulher e, por
consequéncia, com a de humano, ou seja, de uma néo inteligibilidade entre a aparéncia e ideal
de género. Por isso o desespero de sua mae, porque Némade desafia seu status no tecido social
ndo somente enquanto mulher, mas como sujeito.

Em determinada altura da nossa conversa, relatou a experiéncia da escarificagdo com
Shiva, que teria sido um verdadeiro ritual. O procedimento foi feito na penumbra, com um

mantra tocando ao fundo e o cheiro pungente de incensos. “E uma parada muito foda, vocé sai
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do corpo, é um procedimento surreal”. Shiva rezava enquanto cortava sua pele, criando uma
experiéncia que Nomade acredita que, caso néo tivesse sido anestesiada, ainda assim néo teria
sentido nada, como se estivesse em um transe profundo. Nas entrevistas realizadas por Franca
(2008) com profissionais da area, ha um destaque para a execuc¢do das modificacdes por pessoas
ndo somente qualificadas, mas que sejam “do meio”, pois sdo capazes de reduzir os riscos
envolvidos ao reproduzir a “ritualidade do ato”. “Desta forma, para que seja uma pratica
consistente, que nao acarrete em prejuizos ao corpo, ha um conjunto de elementos que vao das
técnicas (conhecimento do corpo) aos significados das praticas (cultura)” (ldem, p.56-57).
Penso que isso ndo diz somente dos aspectos intersubjetivos que envolvem a relacdo
modificador-modificado, mas de uma tentativa de reencenacao e resgate de contextos e sentidos
historico-culturais nos quais estas praticas tiveram origem.

No6made acrescentou, ainda, que gosta de passar pela experiéncia de sentir no corpo o
que as modificagdes podem oferecer. “lgual a suspenséo, por exemplo, eu ndo me suspendi
ainda, mas eu vou me suspender porque eu quero entender essa energia. Acho que é uma
parada de limites também, de vocé contra vocé mesmo na sua cabeca. Acho que é por causa
das experiéncias, porque eu gosto de sentir o que € isso. Eu trabalho com isso, entdo é mais
pelas experiéncias de ter no meu corpo, de passar pelo processo de cicatrizagcdo e cura”.
“Quando eu comecei a fazer piercings em amigos, eu me furava primeiro para tentar ter uma
nocao de onde eu deveria furar. Furei meus mamilos, meu nariz, minha bochecha. Furava,
colocava a joia e tirava porque queria entender aquilo”. Sua fala ndo somente evidencia uma
dimensdo desejante de experimentar com o proprio corpo e a relacdo entre quem modifica e
guem recebe a modificacdo, mas também destaca que body modifiers séo sujeitos modificados,
que articulam seus proprios processos transmutativos com a formacao e aprimoramento técnico
em um “aprendizado corporal” (BRAZ, 2006). A feitoria de si, a experimentac¢do com as formas
e sensacOes extrapola a significacbes particulares para se inserirem na propria praxis,
adquirindo caréater pedagdgico.

Ela afirmou que passou a ter mais contato com outras formas de modificagdo com
Cobalto, que lIhe contava historias de trabalhos seus feitos sem referéncia e de “qualquer jeito”
devido a época. A partir disso, passou a auxilid-lo com escarificagbes, com reconstrugdo de
16bulo, implantes e bifurcagdes de/em genitais. “Modificacdes que, sei 14, duas ou trés pessoas
no Brasil tém. Dai eu comecei a me interessar por isso, comecei a estudar mais a parte de
fisiologia da pele, escalpe e sutura”.

Conforme algumas modificagOes foram se estruturando como parte de um mercado,

reduzindo sua marginalizacdo e incorporando medidas de biosseguranca, passou a existir uma
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demanda por higienizagdo e abordagens mais “medicalizadas”, mais alinhadas com as
exigéncias do consumidor. A0 mesmo tempo que esse movimento resultou no enquadramento
das modificacdes as normas sanitarias e aos dispositivos de controle, serviu também para o
desenvolvimento de tecnologias de intervencdo mais sofisticadas que ndo somente reduziram
os riscos envolvidos, mas também o excesso de dor (FRANGCA, 2008). “[...] Eu quero até fazer
um curso voltado para a &rea de enfermagem para entender mais como a anestesia funciona
no corpo, porque jéa fiz alguns cursos com amigos que sdo do meio da modificacédo e da area
da saude. Mas eu quero entender mais, estou sempre querendo entender mais, sabe?”.
Entretanto, é um estudo um tanto sigiloso, pois 0 amplo uso de anestésicos e suturas é territorio
exclusivo da Medicina e da Odontologia no Brasil. E necesséario um conhecimento preciso sobre
suas aplicagdes, sobre o que ela causa num corpo. “E um trabalho muito minucioso, que é feito
com muita cautela. Por exemplo, eu ndo fico divulgando o tempo inteiro que eu faco bifurcacéo
de lingua, eu ndo divulgo de forma alguma que faco trabalhos com anestesia”. Por isso sempre
posta fotos de trabalhos cicatrizados, sem sangue, com aspecto que acredita ser mais “leve”.

A problematica do uso de anestésicos parece ser mais tranquila quando comparada as
entrevistas feitas por Braz (2006), nas quais muitas pessoas pareciam acreditar que o emprego
desse recurso deveria ser restrito a profissionais da satde, além da premissa de que a dor seria
intrinseca ao processo de aquisi¢do de uma nova marca corporal. Havia um grande receio da
aplicacdo endivida dessas substancias, muito por conta do forte senso ético-profissional de
buscar se responsabilizar pelo corpo do outro, pelos efeitos e problemas que poderiam decorrer
dos procedimentos feitos (FRANCA, 2008).

Todavia, 0 desenvolvimento dos estudos sobre anestésicos e seus usos mais recorrentes
por profissionais da modificacdo ndo implicam num afrouxamento das regulamentacGes sobre
o0 topico. Ela exemplificou com o caso de um amigo que quase foi preso e ainda esta sendo
processado porque fez uma cirurgia corretiva nas orelhas de abano de um jovem, a pedido da
mée dele. “Enfim, ele fez o trampo e ficou perfeito, cicatrizou, ndo teve nenhum problema, mas
a mae do menino, inocentemente, falou para uma das mées da escola que foi um modificador
corporal que fez essa cirurgia. 1sso criou um rebulico enorme que prejudicou ele. Ele teve que
ir na delegacia, ela teve que ir também. Mesmo ela em defesa dele, falando ‘ndo, mas eu que
levei e pedi’, ndo adiantou nada. Ele ainda esta respondendo a esse processo, entdo, é uma
parada muito grave”. Por isso: “Eu tento ser o mais cautelosa possivel, faco todo um
guestionario, pergunto se a pessoa tem alergia, se ja tomou anestesia de dentista. Eu trabalho
com anestesia que muito dentista usa, entdo da para fazer um bom comparativo. [...]

Geralmente, peco para o cliente agendar comigo para conversarmos, analisar o local e dai ver



150

se da para fazer, e dai agendar”. E interessante notar que ainda ha um aspecto de contestacio
promovido pelas body modifications no que diz respeito & autoridade dos saberes sobre o corpo
e sua fisiologia, pois € de interesse do discurso médico e da saude deter controle absoluto sobre
esta area.

Mesmo com as questdes e riscos envolvidos nas modificagdes menos brandas, Nomade
afirma haver muita procura por bifurcagdes de lingua e coinslots. Sobre o Gltimo, acredita que
até o final de 2020, ela seria a profissional que mais teria feito esse procedimento no pais. “Eu
tenho, em média, catalogados 36 coinslots, 0 que é bastante para um procedimento que é
invasivo”. O descreve como “[...] um procedimento praticamente indolor — fica dolorido no
dia, mas é muito mais rapido do que perfurar e fazer 8 argolas que vocé vai ficar 2 anos
curando e ndo vai curar tudo de uma vez”. “Quando eu comecei a fazer a procura era maior
por pessoas da modifica¢do corporal, obviamente. Comecei a fazer em amigos body piercers,
em amigos tatuadores, pessoas que trabalhavam no estudio. E hoje a procura € maior por
pessoas que ndo sdo da modificacdo corporal. Ja atendi cliente que é médica, uma cliente que
é enfermeira, uma que é professora. De 10 or¢camentos que eu faco, 8 sdo de pessoas que nao
sdo da modificagdo corporal. Eu estou sentindo uma reversao e tenho curtido muito isso”. O
reconhecimento atrelado a popularizagdo a deixa muito feliz. “Quando eu comecei, fazia um a
cada 5 meses, 3 meses, sabe? Ter 4 marcadas na mesma semana... eu ndo tenho nem o que
falar, estou bem feliz”.

Mesmo com a crescente popularizacdo do seu trabalho como modificadora, sua
principal fonte de renda segue sendo o piercing. “[...] Ainda ndo consegui passar um més inteiro
s6 fazendo modificacao. [...] S6 que eu tenho amigos que sobrevivem”. Passa a falar sobre Rubi,
seu amigo e profissional que bifurcou sua lingua. Segundo ela, ele se mantém fazendo somente
bifurcacdo e implantes, tendo bifurcado quase mil linguas. Ele seria uma exce¢do nesse meio,
um caso muito particular — eu mesmo ja conhecia e acompanhava os trabalhos dele pelo
Instagram e tinha essa mesma impressao. “Falei para ele que queria aprender a suturar porque
tinha interesse em reconstruir I6bulo e ele me falou para comecar a colar 1a no final de semana.
N&o quis nem me cobrar, eu me disponibilizei a pagar e ele ndo quis. Ele me ensinou varias
paradas de sutura, me ensinou varias coisas sobre anestesia”. Comenta que ele ¢ uma grande
inspiracdo profissional e alguém que fomenta seu desejo de também ensinar. “Se eu vejo que a
pessoa tem interesse, s ndo tem grana para pagar, mas tem interesse em poder fazer, meu, eu
ensino de graga”. Ela também recuperou a memoria da primeira vez que fez uma bifurcacéo e

foi perguntar a ele o que achava do trabalho, enquanto ele também fez 0 mesmo ap6s fazer seu
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primeiro coinslot. "Caralho, o cara € meu professor e t& me mandando uma foto para ver o que
acho do trampo dele!".

Perguntei sobre como avaliava a questdo da acessibilidade dessas modificagdes, tinha
grande curiosidade sobre o que pensaria uma pessoa que trabalha com isso. Nomade diz que
financeiramente elas ndo séo acessiveis e apresenta uma perspectiva muito interessante sobre a
questdo. “N&o é para todo mundo, até mesmo por ser uma modifica¢cdo que se enquadra como
estética, né? Eu sempre falo que piercing ndo é necessidade, € luxo. [...] As vezes eu passo um
orcamento e o cliente fala ‘pé, muito caro, ndo sei o qué’. E isso, é o meu preco. A gente
trabalha com um mercado de luxo, eu trabalho com um mercado de luxo”. Sua fala me faz
pensar nos aspectos paradoxais das modificagdes, da sua presen¢a em uma zona curiosa na qual
coabitam a captura por logicas mercadologicas e a ruptura com os modelos de existéncia
contemporaneos. De fato, as modificacGes sdo intervencbes estéticas que, numa sociedade
economicamente mortificadora e desigual, apresentam-se como artigos de luxo, como recursos
que sdo majoritariamente acessados pela via monetéria.

Soma-se a isso o dado de que ha pessoas que nao ‘“bancam a modificagao”
(subjetivamente falando), dadas as consequéncias para o convivio social e possibilidades de
marginalizacdo, conjuntamente ao fato de serem técnicas muito dificeis de reverter, onde
mesmo uma tentativa bem sucedida jamais ird regredir o corpo ao seu estado inicial, com
excecdo dos implantes. “Acho que vocé tem que estar muito decidido para receber uma
modificacdo no seu corpo, por isso é muito importante ter os termos. E muito importante a
pessoa saber o0 que esta fazendo, sabe? Falo isso até sobre as pessoas que fazem eyeball que é
uma parada brutal. Se vocé se arrepender de pintar o olho de preto, ndo tem o que fazer. A
lingua ainda é uma coisa que quase ninguém vé. A minha méae foi ver a minha quase dois anos
depois. Ela falou ‘ndo acredito que vocé cortou a lingua’ e eu falei ‘mde, ja tem dois anos’;
‘ndio vocé ta mentindo’; ‘ndo t6’. E uma parada que mal da para ver, que vocé mostra se vocé
quiser. Mas ndo acho que todo mundo banca, ndo. Ja vi pessoas desistindo, desistindo na hora,
desistindo de tattoo. Ainda ndo presenciei — gracas a Deus — nenhum amigo que se arrependeu
de pintar o olho. Acho que vocé tem que fazer com méxima convic¢ao”.

A partir da sua fala, interpreto que ha uma dindmica ambivalente referente as
modificagdes: sdao “luxos”, no sentido de praticas que demandam alto investimento financeiro
e vinculadas ao aspecto estético, porem ndo podem ser generalizadas como meros adornos que
podem ser trocados ou descartados com facilidade, ou como simples commodities. Elas

implicam processos que envolvem dor, cicatrizacdo e investimentos de outra ordem: além da
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irreversibilidade (ou o custo e possibilidade disso), hd que se ponderar sobre os demais
elementos identitarios e subjetivos presentes na aquisi¢do da marca e suas consequéncias.

Sente que, no seu caso, essa relacdo com a convicgdo e 0 medo é mais tranquila devido
a forma que divulga seus trabalhos: sempre posta textos explicativos e fotos atrativas, sem
sangue e com joias bonitas. “/...] Como eu vim da fotografia, tento aplicar isso ao mdaximo nos
meus trabalhos”. Além disso, cré que o principal ¢ a disposi¢do para dialogar e explicar,
elucidar questdes e dissipar receios. Considera que hd um “tabu em falar” na comunidade. “Se
vocé chega e fala que € uma remocao de cartilagem, a pessoa ja fica morrendo. Quanto mais
vocé desmistifica isso, mais tranquilo fica porque o maior problema que vejo na modificacgéo,
para que tenha esse tabu, é que ninguém fala. A pessoa diz: ‘po, um implante, que agonia’, sO
que ai eu ndo vejo ninguém falar: ‘O, o implante é assim e assado, a gente faz assim...". Tem
que ter essa disponibilidade”. Por outro lado, entende que muitas pessoas ndo tém mais
paciéncia para explicar repetidamente “[...] porque a gente é visto como as ovelhas negras”.
Mas quanto mais se tenta reverter essa imagem distorcida, torna-la “menos monstruosa", de que
a modificacdo ndo é uma carnificina, mais as pessoas mudam de opinido, e quanto mais 0s
procedimentos sdo feitos melhor se desenvolvem em termos técnicos. A propria bifurcacdo
seria um exemplo, visto que antigamente n&o se fazia sutura, o corte era realizado e se colocava
gaze para estancar a hemorragia, sendo algo muito mais sanguinolento, muito diferente de hoje.
“Eu fiz uma bifurcacdo semana passada, tirei os pontos depois de 7 dias e a lingua estava
zerada”.

Sua fala € bastante ilustrativa de um movimento que Thomas (2012) definiu como
“estratégias de interagdo”, isto €, discursos empregados por pessoas modificadas para reduzir
ou neutralizar os sentimentos aversivos e preconceituosos provocados por suas aparéncias. Sao
meios de reapropriacdo das imagéticas que envolvem as ideias de salde e doenga, de violacdo
e martirio da carne, produzindo novas narrativas e sentidos sobre elas, desestigmatizando suas
existéncias e ensejando o reconhecimento da sua humanidade. A propria retencdo de
informacdes serve a uma espécie de reducdo de danos ao afastar os olhares curiosos e manter o
teor underground. Para o autor, a dialogia e criacdo de narrativas sdo a via que evoca a
humanizacdo ao oportunizar o compartilhamento de experiéncias corporais e de vida,
aproximando 0 que outrora eram Vivéncias opostas. Assim, “[...] narrativas sdo
fundamentalmente incorporadas e, portanto, vitais para o reconhecimento mutuo de corpos e
vidas como entrelagados com os corpos ¢ vidas de outros” (Idem, p.6; traducdo livre).

No que tange suas relacbes com clientes, Némade sente que sdo muito particulares.

“[...] Cada orelha que pego eu corto de um jeito, suturo de um jeito, coloco pontos de um jeito.
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Cada pessoa que eu atendo é uma conexdo diferente”. Também faz acompanhamento da
evolugéo da cicatrizacéo e retornos para avaliagao do trabalho, o que garante um processo mais
tranquilo tanto para ela quanto para a pessoa.

Interessado em entender mais sobre suas concepgoes de “extremo” € como isso impacta
seu trabalho, perguntei qual seria o limite de uma modificacdo. Segundo ela, seria quando a
modificagdo passa a acarretar em “coisas ruins”. “[...] Eu falo mais por questGes de saude
mesmo. Uma pessoa que remove a orelha inteira tera a audicao prejudicada com certeza. A
concha da orelha é uma protecéo, vocé tirou a protecao da sua orelha”. O limite, entdo, seria
quando o procedimento implica em perdas de funcionalidade do corpo. O extremo estaria
atrelado ao impedimento do pleno funcionamento do érgdo, tecido ou regido que sofre a
intervencdo. Sua percepcao parece ser algo proximo ao que Franga (2008) considera como um
senso de cuidado com o corpo do outro, com uma ética profissional que procura sempre a
“afirmacdo” da corporeidade. Ao mesmo tempo, me volto a grande influéncia dos dispositivos
da salde no meio da modificacdo e até que ponto isto seria uma reproducdo das nocdes
normativas de corpo, de adoecimento ou mesmo de mutilacdo (ABONIZIO e FONSECA,
2010). Acho interessante constatar como a nulificagdo é uma pratica polarizadora mesmo entre
profissionais, algo que j& observava pontualmente, talvez sendo o0 “extremo do extremo” ou
demarcando novos pontos de tensdo, novas fronteiras a serem cruzadas.

Em seguida, passei a questiona-la sobre os impactos que suas modificacBes tiveram na
sua relacdo consigo mesma e com outras pessoas. Sobre si, afirma que sempre teve problemas
com seu corpo, pois vem de uma familia de pessoas magras (mae, irma e irmao), sendo ela a
Unica pessoa gorda. Entretanto: “Quando eu comecei a me tatuar e perfurar, comecei a me
achar mais bonita. ‘Caramba, eu estou muito mais bonita tatuada, foda-se que eu sou gorda’.
Foi uma parada de aceitacdo para mim. Se eu falar que hoje eu ndo tenho problema nenhum
com 0 Meu corpo vai ser mentira, mas hoje eu sei lidar de outras formas. Me ajudou a aceitar
coisas que sao minhas, que nasceram comigo”. Além de remontar aos efeitos clinicos dos
processos transmutativos e, consequentemente, da promocéo de salde mental, seu relato remete
a agéncia na producdo de um ideal estético singular, retirando o corpo de uma posi¢do passiva
frente as exigéncias dos padrdes sociais, do que é considerado belo (THOMAS, 2012). E um
ethos de cuidado e respeito consigo (FRANCA, 2008). Nesse sentido, ela afirma gostar muito
de suas modificacdes, considerando-se uma pessoa muito vaidosa, que se importa com sua
estética, que gosta de usar joias bonitas e douradas. Também deseja fazer mais algumas
modificagdes (outra escarificacdo, um implante e a suspensdo), mas afirma estar muito satisfeita

com 0 que ja construiu.



154

Ela apresentou um entendimento de que possui modificacbes que podem ser
consideradas extremas ¢ que algumas pessoas jamais fariam. “Quando eu fiz a minha testa [a
escarificacdo], ela ficou toda aberta, cortei ela inteira. Era uma parada que eu pegava o metrd
e as pessoas ficavam assim, ‘meu deus’. E uma parada mais extrema. Acho que essa coisa de
extremo é mais das outras pessoas mesmo. Cuidar de uma modificacdo corporal é a mesma
coisa que estar cuidando de um piercing. E até mais rapido cuidar de uma modificagio
corporal. Acho que essa palavra, ‘extremo’ é mais de quem é de fora, bate o olho e fala ‘porra,

’

que coisa extrema’”. Novamente, ha um retorno a flexibilidade da no¢ao de ‘“radical”
(GALINDO, 2006). Por conta dessa visdo estrangeira, sente que seu corpo € alvo de
manifesta¢des de preconceito. “Sei 14, as vezes eu vou no mercado e vejo alguém olhando torto,
alguém cochichando, alguém falando...”. Contudo, ndo sente que sofra preconceito de forma
mais direta, que talvez por ter uma “aparéncia de brava” ninguém mexa com ela, sentindo
somente os olhares. Mas vé muito mais abertura para aceitacdo de pessoas proximas, que
comecam a conviver e se relacionar com ela (em especial, romanticamente) e passam a pensar
nas modificagdes de outro modo, até mesmo fazendo algumas. “Eo que estavamos falando, de
que as pessoas tem todo esse tabu porgue ndo conhecem. Quando comeca a entender, comeca
a conhecer e vé que ndo é um bicho de sete cabe¢as”. Toma a si mesma como exemplo, por ser
uma pessoa que tem o “visual carregado” e cara de brava, mas que quebra essa imagem ao falar,
pois passa a demonstrar sua personalidade afetuosa. “/...] As pessoas ficam ‘vocé é um
amorzinho’. Eu costumo causar esse impacto”.

No6made ndo sente que seu corpo seja de algum modo divergente, diz sentir que ele
sempre foi desse modo, mas para 0s outros acredita que sim, que é visto dessa maneira, como
algo extremo, estando imbuido de um carater politico. “Acho que o fato de nds nos
modificarmos também é um ato politico, estamos indo contra tudo que é imposto. Mesmo que
eu ndo fosse uma pessoa que tem modificacdo, eu seria uma pessoa que vai contra as coisas
por ser uma mulher Iésbica. Juntando tudo, eu sou uma pessoa que modifica corpos, que tem
modificacdes e sou uma mulher léshica”. Ela tem clareza do corpo como elemento em jogo
nas disputas de poder, compreendendo-se como parte de grupos subalternizados por conta da
sua sexualidade, identidade de género e das modificagdes que carrega e executa.

Aproveitei a deixa para perguntar o que ela entende por “ser uma mulher”. “Meul...
nunca consegui responder”. Conta que ja teve esse tipo de debate sobre género com amigos e
amigas trans, onde chegou a discutir e se retirar da conversa por ficar irritada. Para ela, a
sociedade considera que ser mulher é usar esmalte e andar de salto, que seria somente performar

uma feminilidade compulsoria. Logo: “Eu ndo sei responder essa pergunta porque sou uma
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mulher que ndo tem nenhum desses estere6tipos™. Afirma-se como uma mulher Iésbica que ndo
performa feminilidade, que “ndo usa salto”, que “pinta as unhas quando quer”. Sua fala faz
com que eu compreenda um momento pontual nos primeiros momentos do nosso encontro, nos
quais eu estava recolhendo os seus dados gerais e perguntei qual era sua identidade de género,
ao que respondeu que era “lésbica”. Naquele momento, pensei que talvez ela ndo tivesse
entendido a pergunta ou mesmo que usar essa expressao pudesse induzir alguma confuséo, mas
apos refletir compreendi que é algo que dialoga diretamente com uma politica identitaria, com
uma via de embate na qual essa categoria contesta 0s papéis impostos ao género. De imediato,
me vem em mente a frase célebre de Monique Wittig (1980) de que “lésbicas nao sdo mulheres”.
A autora faz essa afirmacdo entendendo que a lesbianidade, mais do que uma categoria
identitaria ou de vivéncia dos afetos e sexualidade, implica em uma ruptura absoluta com o
ideario de mulher imposto pelo patriarcado, isto €, de um ser que s6 pode ser valorado mediante
aos seus vinculos com homens. Portanto, lésbicas seriam altamente subversivas as politicas da
heteronormatividade ao se desvencilharem das relagdes de subjugacdo naturalizadas.

Sobre isso, Preciado (2011) aproxima a autora de Foucault, estabelecendo a
heterossexualidade como uma tecnologia biopolitica que visa a producdo de corpos “straight”,
como parte integrante do dispositivo da sexualidade, estabelecendo regimes politicos de gestdo
dos corpos. O autor afirma que Wittig promove a “desidentificacdo desontologizante” a partir
das “lésbicas que nao sdo mulheres”, tornando uma identidade negativa num espago de
resisténcia a normatizacdo e processos universalizantes. Ainda sobre os usos da identidade

como ferramentas de luta politica, ele assegura:

Aos que se agitam sob a ameaca de guetizacdo, os movimentos e as teorias queer
respondem por meio de estratégias ao mesmo tempo hiperidentitarias e pos-
identitarias. Fazem uma utilizagdo maxima dos recursos politicos da producédo
performativa das identidades desviantes. A forga politica de movimentos como Act
Up, Lesbian Avengers ou Radical Fairies vem de sua capacidade para investir nas
posicdes de sujeitos “abjetos” (esses “maus sujeitos” que sdo 0s soropositivos, as
“sapatas”, os “viados”) para fazer disso lugares de resisténcia ao ponto de vista
“universal”, a historia branca, colonial e straight do “humano” (Idem, 2011, p.15).

E neste momento em que percebi as sutilezas do que estava me sendo apresentado
enquanto experiéncias de vida, enquanto narrativa de um sujeito consciente dos impactos da
cisheteronormatividade em sua historia, consciente do que significa ser um sujeito da
dissidéncia nesse mundo, estabelecendo como estratégia a rejeicdo da categoria que lhe foi

imposta. “Eu gosto de me sentir livre”, ela diz. E, aparentemente, ¢ assim que busca viver.
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Na sua concepcéo, ser mulher é muito mais, € ir além, é um exercicio afirmativo do
desejo. “[...] Porque eu fago o que eu quero, na hora que quero e ninguém manda no meu corpo.
Para mim, isso é ser mulher. E eu realmente me impor, ter no meu corpo o que eu quero e nao
0 que eles [homens] querem. O meu corpo € um ato politico porque vai contra tudo que se
impde. Talvez eu tenha conseguido responder agora [risos]. Nunca tinha parado para pensar
por esse lado”. Além da agdo narrativa suscitar a elabora¢do do que antes ndo tinha resposta
(SOUZA, 2007), Némade conecta suas modificacGes ao proprio exercicio de ser mulher, da
construcdo de sua mulheridade, enquanto ato de autonomia e controle sobre o préprio corpo, o
que dialoga com a afirmagéo de Osorio (2006) de que as modificagdes servem para explicitar a
posse da corporalidade pelo sujeito frente as instituicdes do poder, servindo como ferramentas
de resisténcia e de autonomia para mulheres.

Mas neste caso, ndo observo os usos das intervencbes feitas como parte da
performatividade, a servigo da manutengdo do dispositivo da sexualidade — conforme havia
apontado nas lacunas deixadas pelas proposi¢fes da autora —, uma vez que Nomade diz ndo
procurar se enquadrar na légica heterocentrada de feminilidade em sua estética. Justamente, por
ser uma lésbica modificada, afirma: “Eu me sinto muito Unica. Eu sinto que se eu morrer hoje,
eu estava onde eu queria estar. Eu me sinto realizada comigo, com 0 meu corpo, porque eu fiz
0 que eu queria e ninguém me impediu. Eu me sinto satisfeita com as minhas modificacgdes,
COm 0 meu corpo, com a pessoa que eu sou”. Por outro lado, sente que ainda existe preconceito
na comunidade LGBT para com corpos como o seu. “E menos, mas ainda existe”, e seria mais
proveniente de homens gays, apresentando-se em comentarios e piadas agressivas.

Dando sequéncia ao assunto, conversamos mais sobre a questéo de género no seu ambito
profissional. Ela comenta que a cada dez clientes que atende, nove sdo mulheres. Diz ter uma
posicao bastante firme quando alguém solicita uma perfuracéo ou joia feminina, rebatendo que
"[...] ndo existe joia masculina ou feminina, vocé pode colocar o que bem entender, o que bem
quiser". Ela parece procurar impedir que estas praticas sejam capturadas por légicas binarias,
partindo do principio de que o piercing ¢ “livre”, que ele ndo se limita por alguma divisdo.
Recorda-se de um cliente que atendeu na semana anterior ao nosso encontro; ele havia
perguntado se ela achava estranho um homem fazer uma perfuracdo no umbigo. “Eu falei:
‘Meu, de verdade, eu acho massa demais, eu adoro essa perfuragdo e super te apoio a fazer.
Eu ja furei muito umbigo de homem e ndo é uma perfuracéo feminina, ndo existe essa parada.
Perfuragdo é para ter no corpo inteiro, vocé so tem que escolher o local’. Ele super se animou,
jaescolheu a joia e vai fazer comigo”. Também comenta sobre como em seu site ndo ha divisao

entre perfuragdes “femininas” e “masculinas”, somente “em vulva” e “em pénis” quanto as
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perfuracdes genitais. “E indiferente se ¢ trans, se é uma mina, se é um cara, ta tudo junto porque
€ 0 que eu quero no meu trampo”.

Seguiu relatando como estava exausta de trabalhar com homens e para homens, pois isto
implica “engolir sapos”. No Primeiro Estudio, “/...] eu lavava bico [de tinta] de tatuador, eu
tinha que limpar bancada de tatuador porque os caras ndo prestavam nem para tirar o lixo,
sabe? Ent&o, eu vim la de baixo mesmo”. Recordou-se de como ndo conhecia outras mulheres
que perfuravam, era somente ela rodeada de homens “A cada 10 perfuradores, 2 sdo mulheres.
E uma profissdo muito dominada por homens, talvez por isso que eu também queira ser cada
vez mais vista”. Passa a falar sobre Zuba, uma body piercer Iésbica que foi pioneira da préatica
no Brasil, de como ela “[...] € uma referéncia para mim, de meter a cara e fazer. Ela teve uma
salinha, perfurou por muito tempo, teve um trampo reconhecido e hoje é uma mina apagada
da histdria. Todo mundo lembra de André Fernandes, todo mundo lembra de André Meyer,
mas ninguém cita Zuba”. Diz ndo tolerar ser apagada no meio da modificagdo corporal, de ndo
ser reconhecida, especialmente por ser mulher e lésbica. Quando a escutei dizendo isso,
compreendi a primeira parte do nosso encontro no qual falou ininterruptamente. O que eu
acreditava ser um risco de perda do aspecto dialégico, na verdade era o contrario, era uma
efetivacdo da narrativa como possibilidade de o sujeito se afirmar e romper com o silenciamento
da sua experiéncia (NEVES, 2012; CASTRO e MAYORGA, 2019). Foi um espago que a
permitiu falar e ser escutada.

Quanto aos seus pares, acredita ser um enorme equivoco crer que ndo ha preconceito no
meio, de que mesmo sendo composto por pessoas diversificadas e diferentes € uma cena e
profissdo muito preconceituosa. Apesar do numero crescente de mulheres tatuadoras e body
piercers, ainda haveria muitas falas sexistas e misdginas, exemplificando com a experiéncia
que teve num workshop, onde haviam mais mulheres que homens, e o palestrante, ao fazer a
analise do video da perfuracdo de uma piercer estrangeira, disse: "Olha 4, ta vendo? Até vocés
mulheres conseguem".

Devido as suas vivéncias, os homens que fazem parte da sua vida pessoal e profissional
sdo aqueles que a tratam com respeito e carinho. “Eu ja trabalhei com muitos profissionais
preconceituosos, com piadinhas lesbofébicas, que sempre acham que a mina lésbica é o amigo
brotherzinho com quem eles podem falar merda, que pode falar de mina, que pode desrespeitar
outras minas. Por muito tempo, eu fui essa pessoa que escutou. Eu ndo gostava, mas ndo abria
a boca e ai chegou um tempo em que eu cansei, a partir do Segundo Estldio eu cansei, falei
que ndo ia tolerar mais. ‘Vocés sdo escrotos, voc€s tratam as minas assim e eu nao vou passar

a mao na cabeca de vocés porque eu ndo sou um cara, eu Sou uma mina e vocés tem que me
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respeitar como uma mina’. Um dos motivos de eu ter saido do Segundo Estudio foi esse. Eu
comecei a entender 0 meu lugar nessa profissdo”. Também conta que no ano passado, um dos
seus melhores amigos namorava Turmalina (que ainda ndo havia transicionado na época) e foi
contar para ela que o havia traido, na expectativa de que ela seria compreensiva e acolhedora.
Respondeu que ele chamasse Turmalina e contasse, que resolvesse os problemas dele sozinho
e ndo depositasse isso nela. “Depois disso eu passei a prestar atencdo em como eu era tratada
pelos meus amigos homens”. Ao busca-la esperando obter amparo e perddo, seu amigo vé na
sua lesbianidade e performance de masculinidade um reflgio, compreendendo-a como uma
aliada. Em seu equivoco, a masculinidade seria somente um aglomerado de l6gicas e praticas
heterossexistas, um modelo Gnico, de tal forma que N6made sendo Iésbica e ndo performando
feminilidade, também partilharia em algum grau destes preceitos, ignorando o amplo conjunto
de atitudes e comportamentos que compdem um espectro de masculinidades (WELZER-
LANG, 2001). Isto também pode ser observado em seus relatos sobre os outros homens com
quem trabalhou e esperavam dela uma corroboracdo destes mesmos comportamentos de
subjugacao e violéncia.

“Tem muito preconceito, ndo adianta, por mais que falem que ndo, tem sim! Eu como
mina lésbica posso afirmar isso. Tem muito lesbofébico no meio profissional. Por isso que eu
quero cada vez mais que meu trabalho seja reconhecido. Vou sim meter a cara para dar
palestra, fazer workshop gratuitos também, porque tem muita gente sem condicGes de pagar
mil reais num workshop, assim como esse que eu te falei que eu ndo tinha condi¢cdo. Se o
Cobalto néo tivesse me aberto essa possibilidade de pagar aos poucos, eu néo teria ido. Acho
que muita gente ndo tem condi¢do mesmo; tenho amigos que ndo tem. Tenho amigos que eu ja
emprestei material, j& dei material, se estd com ddvida eu disponibilizo meu tempo para
ensinar, sabe? Porgue eu sei como é foda, porgue eu consegui chegar onde eu estou sozinha.
[...] Me toca muito essas questdes de pessoas que ndo tem condi¢des, de pessoas que sao gays
ou lésbicas no meio... Até a questdo de raca também, com certeza”.

Seguimos conversando sobre a questao racial no meio da modificacdo corporal. Nomade
diz que ndo tem nenhum amigo negro que seja piercer, somente uma conhecida de Belo
Horizonte — MG com quem conversa bastante. “Mas ndo consigo lembrar de um amigo negro
no piercing, sabe?”. O mesmo vale para clientes, que sdo na grande maioria pessoas brancas.
“Clientes fixos, eu devo ter umas duas que sdo negras. E eu percebo isso no geral, ndo é sé
comigo, ndo. Nao sei dizer o que € isso, ndo sei se é a profissdo... Eu queria muito ter mais
clientes negros porque trabalho com algo que envolve diversidade. Eu sinto falta”. Ela reafirma

que ndo entende o porqué de tamanha discrepancia.
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Quanto a isso, posso especular os motivos para este fendmeno, ainda que nenhum deles
seja uma resposta suficientemente satisfatoria para determinar com mais precisdo o porqué
disso ocorrer: 1) A dimensdo de classe; em um pais racista como o Brasil, pessoas negras e
indigenas sdo parte dos segmentos mais empobrecidos da populacdo (CARNEIRO, 2005), de
modo que o acesso a um “mercado de luxo” como o das modifica¢des, conforme definido por
Nomade, poderia ser uma preocupacao secundéaria frente a dura realidade material. 2) A busca
por reducdo do estigma e violéncia racial; recordo-me de muitas vezes ver uma mesma
imagem/montagem jocosa em redes sociais sobre sujeitos altamente modificados, que
aparentava ser feita e replicada por pessoas negras, afirmando que isso (radicalizar o corpo)
seria “coisa de branco”. Sabendo que sdo corpos altamente violentados e estigmatizados a
priori, por que buscariam aprofundar ainda mais sua vulnerabilidade produzindo um corpo mais
desumanizado? Pela ldgica de sobrevivéncia imposta pelo racismo, 0s sujeitos negros precisam
embranquecer, “humanizar-se” (SAUNDERS, 2017), portanto, construir um corpo lido
socialmente como monstruoso, incivilizado e animalesco ndo traria nenhum beneficio a este
intento. O que também dialoga com minha pergunta sobre haver corpos mais autorizados a fazer
usos das modificacBes. 3) O embranquecimento e apagamento histérico dessas praticas;
ademais, por mais que as modificacBes sejam elementos altamente presentes na histéria dos
povos negros, é indiscutivel como os processos de popularizacdo tem efetuado um duplo
apagamento. Primeiramente, um apagamento das origens das modificagdes como elementos
pertencentes a culturas racializadas e que passaram a ser incorporados a matriz cultural
ocidental, e em segundo lugar uma reificacdo do dominio da branquitude que ndo somente
privilegia as peles e corpos brancos, mas que (re)produz este revisionismo historico
(MARQUES, 1997).

Retomei, entdo, a pergunta do inicio do nosso encontro sobre a sua identidade racial.
“Sobre isso... E que agora o meu cabelo estd muito curto, mas ele é normalmente muito
cacheado, meu cabelo ndo é liso. Eu ndo sou branca, a minha vo por parte de mée é negra e
ndo adianta falar que ndo é porque ela é. Meu avd também. Minha familia ndo é branca e ai
eu sou registrada como uma mina branca, s6 que é muito complicado para mim discutir essa
parada. Eu ndo me considero, mas se eu ndo falar que sou uma mina branca eu posso sair até
como um ‘afrobege’, sabe, porque tudo € usado contra”. Comentou que uma vez tentou falar
sobre isso com a sua mae e ela lhe disse que estava “viajando”. Logo, foi pesquisar a genealogia
da familia em busca de respostas, descobrindo que seu bisavo e avo eram negros. “Entdo, ndo

me vejo como uma pessoa branca, mas fico muito na davida sobre qual raca me considerar. E
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meio confuso”. Sua fala e o fato de ter um tom de pele mais claro imediatamente me direcionam
as discussdes sobre o colorismo/pigmentocracia.

Pode-se pensar as dindmicas raciais sob dois vieses: um no qual a identidade racial é
resultante da ascendéncia e ndo estritamente definida por tragos fenotipicos, e outro no qual a
racializacdo é demarcada majoritariamente pela pigmentacdo da pele e demais caracteristicas
fisicas. Conforme diz Carneiro (2005), o dispositivo da racialidade brasileiro tem em sua matriz
operacional um contrato firmado no mito da democracia racial. Esse mito, fazendo uso da ideia
de mesticagem, serviu como instrumento ideol6gico que invisibiliza ndo somente o racismo
visceral do pais, mas oculta também a politica eugenista e seu projeto de embranquecimento
populacional. Para Maia e Zamora (2018), por mais que esta politica estatal ndo seja
exclusivamente responsavel pelo racismo, ela assegura a continuidade da producdo de
sofrimento psiquico e social ao manter toda uma rede de discursividades oriundas do racismo
cientifico. Dessa maneira, ao se ver “livre” da escraviddo, a popula¢do negra compreendeu que
para se inserir necessita passar por processos de branqueamento, uma vez que as representagoes
negativas da negritude e da sua cultura foram naturalizadas. “Para que fossem aceitos no
convivio com brancos, o negro teve que embranquecer habitos, linguagem, vestimentas,
comportamentos, e mesmo assim essa irmandade ndo se deu” (MAIA e ZAMORA, p.281).

Os impactos disso na producdo de subjetividade da pessoa negra sdo devastadores.
Fanon (2008) discorreu imensamente sobre como a colonialidade fomentou nos sujeitos ndo-
brancos ndo somente a negacdo de si préprios, mas também o ideal desejante do colonizador,
resultando na busca pela aprovacdo dos sujeitos da branquitude. Neusa Santos Souza (1983)
também discorre sobre ao apontar um efeito ulterior de que a pessoa negra, em uma sociedade
como a brasileira, necessita “tornar-se negra”, pois sua identidade racial ¢ fonte de profunda
negacdo e problemas identitarios, produzindo sofrimento. Isto é palpavel ao constatar que da
populacdo que se considera negra no pais (cerca 54,9%; entendendo negro como categoria
social que engloba pretos e pardos), somente 8,2% se consideram pretos (FRANCISCO, 2018).

A partir destas consideragdes, pode-se definir o colorismo como um conjunto de
privilégios que pessoas negras menos retintas/de pele mais clara possuiriam quando

comparadas aquelas com pele mais escura. De acordo com Maia e Zamora (2018):

A coloridade, tonalidade e diferengas sociais podem ser ainda correlatas da politica
do embranquecimento, estabelecendo um dégradé de privilégios e exclusdes. E real
que um negro de tom de pele mais claro possa ter mais acesso aos espagos sociais, a
saude, as “irmandades” e aos vinculos sociais que pessoas com tons de pele mais
escuros, o que produz e reproduz sofrimentos. S&o ainda resquicios dos processos de
subjetivacdo do racismo pela busca do embranquecimento, o que nao foi uma escolha
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do negro, e sim uma imposicdo estatal, assimilada avidamente por uma sociedade
brancocéntrica, racista e escravagista (p.282).

Ao entender o colorismo como uma parte da politica de branqueamento e considerando
seu aspecto dificultador para que a pessoa negra possa se reconhecer e aceitar em seu proprio
corpo, sdo estabelecidas duas outras problematicas. Uma delas € instigar o conflito e a divisdo
entre a populacdo negra, estabelecendo hierarquias com base na pigmentacdo de suas peles,
fazendo uma sele¢do interna de que corpos podem “pertencer” a negritude ou nao. Por outro
lado, o colorismo serve para a manutencdo do maquinario racial ao invisibilizar a branquitude
e seus privilégios. Assim, pode-se entendé-lo como engrenagem funcional do dispositivo da
racialidade ao manter a nogao de brancura como ideal de humanidade.

Sinto na fala de Némade o quanto este € um tépico nebuloso em sua vivéncia. Ela tem
receios em se afirmar como negra e ser atacada por seus pares, simultaneamente, ndo se
identifica como branca e também nio reivindica a categoria de “pardo” (diz somente que talvez
se sinta contemplada por ela). Ela habita um “limbo racial”, um néo-lugar carente de uma raca,
de memodria, de identidade, de contornos discerniveis. Houve um apagamento da sua identidade,
algo que lhe foi passado como parte de uma herancga familiar.

Por outro lado, sente que sua atracdo pelas modificacfes venha justamente pela sua
descendéncia. “Eu ndo acredito que a gente desenvolve algo, tipo, ndo acredito que eu olhei
para o piercing e pensei que era isso e que eu deveria fazer da minha vida. Eu acredito que
isso vem la de tras, que de alguma forma isso esta enraizado na minha familia, sabe?”. As
modificacdes seriam um modo de efetivar uma conexdo com a sua ancestralidade, de dar algum
sentido as suas inquietacdes quando a sua identidade. Apesar de ser algo semelhante com o que
faziam os primitivos modernos ao indicarem a existéncia de uma ancestralidade e tribalidade
abstrata e compartilhada, o que N6made faz me parece ter outro intento. A genealogia racial
das pessoas negras no Brasil ja é abstrata por si sO, pois a escraviddo se certificou de extinguir
suas historias e diferencas étnicas, portanto, ao conceber suas modificacdes calcadas na
negritude, ela ndo somente reconhece a racialidade destas préaticas, mas as utiliza para tentar
criar vias de acesso a sua histdria e cultura. Ainda que seja de forma abstrata e vaga. Desse
modo, em sua logica, as modificaces sdo convertidas em ferramentas de afirmacéo racial e

instrumentos para construir uma ponte com o0 seu passado.
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Corpo de Freak

Apo6s o encontro com Nbémade, transcorreram-se muitos meses até que conseguisse
realizar a terceira entrevista. Nesse meio tempo, fui pego por uma série de intempéries na minha
vida pessoal e a piora da situacdo pandémica no primeiro trimestre de 2021, piora esta que
deixou 6bvio ndo haver chances de uma incursdo ao campo. Parte desse hiato também se deu
por conta de uma necessidade minha de reavaliar a forma que estava entrevistando e também
me focar na redacdo do texto. Dada a proximidade com a qualificacdo da dissertacdo, decidi
aguardar o parecer da Banca antes de definir meus préximos passos e, a partir de suas sugestoes
compreendi que seria altamente qualitativa a participacdo de um homem negro para dar
continuidade e aprofundamento nas discussfes de género e raga, de modo que retornei a
Monstra e sua lista de contatos em S&o Paulo.

Prontamente, ela me passou alguns nomes e, entdo, iniciei minha busca. Em resumo, as
acles seguintes ndo passaram de uma série de tentativas frustradas de contato. Alguns
simplesmente ndo responderam, outros sumariamente recusaram e dois chegaram a aceitar a
participacdo: o primeiro faltou ao encontro que marcamos, voltando a falar comigo dias depois
para, entdo, nunca mais me responder; o outro dizia ter muito interesse, sé seria necessario
aguardar algumas semanas para ter disponibilidade por conta de problemas em sua internet,
mas quando retornei o contato no periodo combinado ndo obtive retorno. Apo6s esgotar 0s
nomes sugeridos, passei aos dados do mapeamento que fiz antes de iniciar as entrevistas, porém
mais uma vez foi infrutifero. Enfim, estava muito frustrado e sentia uma intensa dificuldade
pelas restricdes impostas pela pandemia.

Né&o tinha mais nenhuma expectativa de encontrar um terceiro colaborador, mas decidi
apostar minhas fichas numa ultima tentativa, abrindo méo do recorte territorial inicial (restrito
a Grande Sdo Paulo) e também da demanda de ser um homem negro: fiz um convite de
participacio num grupo de WhatsApp relacionado a0 FRRRKguys®® e ap6s alguns minutos
havia uma pessoa manifestando interesse. A Unica, na verdade. Comecei uma conversa privada
e assim foi iniciado o contato com Freak, o terceiro alquimista. Um sujeito que dizia gostar
muito de discutir sobre raca e género em relacdo as modificagcdes corporais, precisamente por
serem temas muito presentes em sua vida. Ainda no mesmo dia, ja haviamos combinado nosso
encontro para a noite seguinte.

Freak se identifica como homem trans/trans ndo-binarie, dando preferéncia a pronomes

masculinos, tem 27 anos, é negro, bissexual e de classe média. Atua como body piercer em

20 Portal de noticias e de arquivamento de informagdes a respeito de modificacdo corporal no Brasil.
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Brasilia — DF, onde mora sozinho. Também ndo professa nenhuma religido, ao menos “...]
nenhuma Unica, é uma mistura de véarias coisas”. Em termos de modificacdes, esta
desenvolvendo seu projeto corporal: no momento da entrevista tinha tatuagens, piercings,
alargadores nas orelhas, a lingua bifurcada e “[...] conto a minha mastectomia como uma
modificacdo também”. “Eu ainda tenho vontade de colocar os implantes [subdermais], fazer
escarificagdo também — quero dizer, eu ja fiz algumas caseiras, mas nada muito ‘uvau’. E quero
muito fazer a orelha pontuda [ear pointing] [risos]”.

Nosso encontro se deu em uma quinta-feira, no final de setembro, e teve duracdo de
pouco mais de uma hora e meia. Ele estava num recinto que se assemelhava a uma sala,
aparentando estar muito a vontade, tanto que enquanto eu lhe explicava sobre o TCLE ele
tranquilamente bolava um cigarro. Era muito amistoso e suas falas foram bastante diretivas,
sucintas e, em alguns momentos, dispersas; por vezes suas respostas fugiam um pouco das
perguntas, mas sempre trazendo informacdes complementares para coisas que ja havia
respondido. Também senti que para este encontro eu havia trazido comigo um actimulo de
reflexdes advindo das narrativas anteriores, fazendo uso delas na elaboracdo das perguntas
feitas. Isso destaca o carater intersubjetivo e vivo do método narrativo, de como ambas as partes
(quem pesquisa e quem narra) se afetam mutuamente ao longo dos encontros, o que vai
progressivamente alterando a qualidade das trocas e o direcionamento das entrevistas (BIGLIA
e BONET-MARTI, 2009; NEVES, 2012).

Iniciei a conversa pedindo que me contasse sua historia de vida, tendo ele a centralizado
resumidamente em trés topicos: a sua transicdo, a experiéncia que teve na faculdade de Artes e
0s primeiros contatos com as modificacGes corporais. Assim, fui fazendo questionamentos
subsequentes de modo a expandir e complementar suas colocacdes sobre estes pontos.

“Acho que vale comecar de quando transicionei. Eu tinha 23 anos, ja foi uma transicao
um pouco mais tarde, mas é isso, né? Varias coisas que reverberavam desde a infancia e
blablabla...”. “[...] Eu ja trabalhava com pesquisa na area de género em artes, sé que era mais
voltado para mulheridades porque era o lugar onde eu estava, entdo estudava mais género a
partir dele. Eu estava fazendo um trabalho sobre artistas performers da América Latina que
trabalham com feminismo. Depois disso eu sai do curso também, que foi bem no inicio da
minha transi¢do. Eu ja ndo estava me sentindo muito bem de estar frequentando o espaco, por
isso acabei largando. Foi em 2017, mais ou menos, que larguei. Comecinho de 2018 eu

transicionei”.
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“Na adolescéncia eu era muito butchzinho??, a léshica da escola, e quando eu sai do
ensino médio eu estava cansado de ser preterido. Eu ainda era preto e gordo, sacou? Nao dava
para ser butch também”. Para contornar isso passou por uma fase em que performava uma
feminilidade excessiva, fazendo uso de varias tecnologias de género que o auxiliavam nesse
objetivo como muita maquiagem, roupas e outros acessorios, até que veio a transicdo e tudo
mudou. E importante destacar que a dimensio racial ja esta posta aqui, sendo a problematica
da expressao de género e sexualidade dissidentes um extra, um excesso no que ja era um corpo
marcado, relacionando-se com o processo de desumanizagdo da lésbica negra proposto por
Saunders (2017) e as subsequentes tentativas de redimir sua existéncia. A necessidade de
adequacdo decorre da busca por aceitacdo/inclusdo do sujeito, que s6 podem ser alcancadas
mediante a coesdo estética e comportamental com as normas sociais (RIBEIRO, 2007,
CAMOZZATO, 2011). Normas estas que compdem a chamada performatividade, isto €, o
conjunto de agdes reiterativas sobre o corpo que visam estabelecer a continuidade e coeréncia
entre sexo, género e sexualidade, tendo por base a matriz heterossexual (BUTLER, 2019).

Ainda nesse assunto, compartilhou as percep¢des que tém a respeito da sua propria
transi¢do ¢ da construcgdo de sua identidade. “A minha transicdo néo é sobre género, é sobre
aparéncia. Eu sempre quis parecer com um boy, essa € a minha vibe. Eu me relaciono com
homens, me relaciono com mulheres e essas pessoas podem ter a sexualidade delas
independentemente de estarem se relacionando comigo. A minha identidade néo é relacionada
a nada que as pessoas vao perceber necessariamente. E meio complexo”. Entendo sua fala a
partir de dois pontos, sendo um deles a via estética de “parecer um homem”, o que denota o
aspecto prostético do género (PRECIADO, 2014), ou seja, a qualidade de algo que se “acopla”
ao corpo como um acessorio ou montagem. O segundo ponto, envolvendo o primeiro, seria a
producdo de uma experiéncia singularizada, pois realiza uma ruptura com as dinamicas
discursivas relacionadas a superficie corporal (performance e performatividade), voltadas a
construcdo de um nucleo organizador e mantenedor da normatividade de género nos processos
de subjetivacdo. Assim, ao tomar o género como fruto do seu desejo pessoal, de uma criagédo
ficcional propria, torna-se possivel romper com estes ideais regulatérios (BUTLER, 2003).

Freak da abertura para pensar um “glitch” no funcionamento geral do dispositivo da
sexualidade no que concerne a dinamica sexo-género-desejo, pois ele ndo demanda uma suposta
coeréncia das pessoas com quem se relaciona. Ndo importa como elas se identificam

sexualmente, tampouco exige que elas adaptem essa identidade por estarem com ele porque

21 Referente a giria em inglés “butch”, que significa ter uma aparéncia ou comportamentos masculinos. Muito
utilizada por mulheres Iésbicas e bissexuais.
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isso ndo afeta a maneira que ele proprio se percebe. E algo muito semelhante ao que Foucault
(1979) propunha enquanto “libertagdo dos corpos e prazeres”, de uma diminuicdo da
centralidade do sexo na geracdo de modalidades de saber-prazer. “Quando eu transicionei eu
ja tinha entendido que género era balela, sé que agora eu entendo que s6 quero parecer com
um boy [risos] e viver minha vida do jeito que quiser”. A desconstrucao desse viés monolitico
suscita a aparicdo de politicas identitarias estilizadas e altamente singulares (MOMBACA.
2017).

Quanto a sua identificacdo com a ndo-binaridade, ela é parte desse movimento dinamico
de (des)construcdo do préprio género, onde ele transita por estagios de maior ou menor
experimentacao, identificando-se ora como um homem, ora como algo mais ambiguo. “Quando
eu comecei a transicionar eu passei a me entender como uma pessoa ndo-binaria, s que pouco
depois eu me entendi como homem trans por conta dessa questdo de eu querer parecer um
homem, dai s6 depois de fazer a mastectomia que eu voltei a experimentar com essas coisas eu
que gostava”. Ter feito a mastectomia lhe deixou extremamente tranquilo quanto a sua
identidade, permitindo que ap06s atingir sua aparéncia ideal pudesse voltar a explorar formas de
ser, com maneiras de confundir, visto que ruptura com as premissas do dispositivo resultam no
esfacelamento das amarras de inteligibilidade corporais. Conforme ele mesmo diz: “Gosto
muito disso, do choque, da confusdo. Confundir as pessoas quanto a género € o0 maximo, o meu
suprassumo de existir é deixar o povo confuso”.

Quanto as modificagdes, as entende como: “[...] A celebracé@o da autonomia corporal
porque vocé tem a estética, tem um ritual — vocé esta ritualisticamente querendo passar por
aquilo — e a partir do momento que vocé consegue se modificar, vocé passa a assimilar mais a
sua ideia de imagem ou marca no seu corpo”. Fazem-se presentes as ideias de liberdade e
autonomia, muito caracteristicas dos discursos de pessoas adeptas, mas também parte do ideario
p6s-humanista de independéncia da corporalidade. Além disso, combina estes preceitos com o
caréter ritualistico das modificacdes ao demarcar ritos de passagem e momentos de transicdo
da vida social e/ou pessoal (PIRES, 2005; KEMP, 2005; NOLASCO, 2006, RODRIGUEZ e
CARRETEIRO, 2014). E importante frisar que o seu entendimento de body modification inclui
outras formas de intervencgdo que ndo necessariamente séo consideradas parte desse universo
(como a sua mastectomia, por exemplo).

Voltando-se para sua infancia, afirmou que desde muito jovem j& nutria um forte
interesse pelas modificagdes, especialmente tatuagens e piercings, que eram o que tinha acesso.
“Eu ficava vendo aqueles rolés de Guinness que tinha na Band ou na Record, que passava

antigamente. Ai eu ficava assistindo e & tinha a galera mais tatuada do mundo, galera com
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mais piercings do mundo, sabe? Eu me amarrava naquilo, ficava gastando horas vendo .
Quando estava na 62 série se cortava para fazer espécies de escarificagdes em formato de
coracdo, afirmando que as fazia por querer muito ter uma. Entretanto, esse interesse sempre foi
um ponto altamente conflituoso para sua familia, principalmente sua mae, tendo essa situacao
melhorado somente ap0s sair da casa dos pais.

O seu processo de modificagdo comegou “por onde todo mundo comecga”, ou seja, com
piercings e tatuagens, tendo ido atras de coisas mais “hardcore” (ele deu preferéncia a este
termo no lugar de extremo ou radical) muito tempo depois. “Meio que ja sabia que era o que
eu queria para a minha vida: ser uma pessoa freak, entrar no mundo da modificagéo, essas
paradas”. Fez os seus primeiros piercings aos 15 anos, perfurando ambos os mamilos, enquanto
a primeira tatuagem (uma pimentinha) foi no ano seguinte. A respeito da relacdo inicial que
tinha com as tatuagens, afirmou que “[...] as tattoos comegaram no lance de ser adorno, de ter
o0 desenho ali. O significado veio sO posteriormente, primeiro eu fiz e depois fui dar um
significado, até porque na época era meio zoado ter tattoo sem significado [risos] e s6 depois
veio um movimento de ‘mo idiotar perguntar [o que significa/’, dai fiquei mais tranquilo”. A
essa altura, ja estava frequentando estudios com certa regularidade e se familiarizando mais
com esse campo.

Uma vez que sua casa era um ambiente excessivamente controlado, levou algum tempo
para que essa relacdo deixasse de ser pautada somente pelo teor estético e adquirisse o sentido
de apropriacdo do proprio corpo, conjuntamente de um exercicio de autonomia. “Acho que a
liberdade de poder fazer foi algo que demorou um pouco para eu sentir. Eu lembro do dia em
que fiz um piercing no nariz, estava super curtindo e fui fazer terapia no dia. Estava todo feliz
falando ‘eu amo meu piercing novo’ e no meio da sessao fiquei chorando desesperado porque
a minha mae ia brigar comigo, isso comigo ja morando fora da casa dela. Foi um processo
muito intenso para poder fazer o que eu gqueria com o meu corpo, me desvincular da minha
mae...”. Ao longo de toda a sua narracdo, escutava muitos ecos das proposicdes de Osorio
(2006) e Franca (2008), de tomar esse uso autdbnomo e pessoal do corpo, esta liberdade
individual como uma resisténcia do sujeito as instancias, instituicdes e agentes do poder e suas
praticas de controle e vigilancia.

Até sair da casa dos pais, por volta dos seus 22-23 anos, ndo fazia muitas modificacdes,
principalmente em locais muito visiveis. Eram sempre marcas que pudessem ser facilmente
escondidas, o que contrasta com as alteragdes bastante perceptiveis que ostenta hoje, contando
com piercings faciais, tatuagens no pescoco e os alargadores nas orelhas. Freak acrescentou que

a coragem para fazer modificagdes ndo brandas s6 veio pouco antes da transi¢ao, que também
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data do periodo da mudanga de casa. “Para mim, a minha transicao foi, em primeira instancia,
eu entender que poderia modificar meu corpo para além de tatuagem, piercing e essas coisas
mais superficiais”.

Além da transicdo, a percepcdo de que poderia alterar substancialmente seus contornos
também foi suscitada por uma subita perda de peso pela qual passou. “[...] Eu era muito gordo.
Eu pesava 120 kg e quando eu sai da casa dos meus pais eu comecei a emagrecer e foi ai que
percebi que realmente tinha plasticidade sobre meu corpo, sacou? E a partir deste momento
que eu entendi que podia fazer, de fato, meio que todo tipo de modificacdo que queria, ai que
eu flertei bastante com a bifurcacdo”. Perguntei, entdo, 0 que mais o atraia neste processo de
intervir sobre si mesmo, ao que ele responde como: “Primeiro, a nossa autonomia de
plasticidade, gosto também do impacto que isso causa na sociedade”. Um jogo entre estética,
choque, liberdade e dissidéncia. “O que eu gosto é tudo sobre isso!”. Finalizou dizendo que
segue juntando dinheiro para realizar o restante dos procedimentos que deseja fazer.

Ap0s sair da casa dos pais, ndo houve avangos na relagdo com sua mae. “A minha méae
nao fala comigo. Depois que eu transicionei ela cortou [o contato], mas antes disso ela ja tinha
uns papos de que se um dia eu tatuasse a mao ou 0 pescoco ela ndo queria mais me ver. JA o
meu pai é de boa, é 100% tranquilo, me apoia muito, me chama pelo meu nome, coisas assim”.
Curioso, perguntei se ele tinha alguma ideia do porqué sua mae reagia tdo mal. “Eu ja tentei
pensar sobre isso porque tem toda uma questdo dos estereotipos que sempre existiriam, né, de
gue quem tem tatuagem € ladréo, bandido e afins, e minha mée é dessa época [...]”. Segundo
ele, seu irmdo mais velho fez a primeira tatuagem depois de sair da casa dos pais e, mesmo
assim, ela “surtou” e ficou trancada no quarto chorando. Acrescenta que ela tem “questdes de
neurodivergéncia” e que talvez isso explique parte de suas reacoes.

“Eu lembro dela falando que ele sujou o sangue que ela deu para ele. Era uma coisa
muito intensa para ela. Eu ndo acreditava o quanto intenso era até ver ela surtando com isso.
Eu sempre pensava ‘é so uma tatuagenzinha, ela vai superar’, so que toda vez ela surtava da
mesma forma, nesse mesmo pardmetro de sujar o sangue, ‘sujar a pele perfeita que eu criei
dentro de mim ™. “Assim, tém outras pessoas da familia que acham ruim. A minha avé pediu
para eu ndo tatuar o rosto [risos]. Pd, sdo umas coisas da época, s6 que para ela era um
negocio que, sei la, era um grande trauma na vida dela”. Sem centrar a reacdo de sua mée em
possiveis transtornos ou outros modos de organizagdo psicoldgicos, suas falas remetem muito
ao estigma aplicado as modificagdes, especialmente sobre aquelas tidas como extremas. Em
sua baixa tolerancia, sua mde evoca uma simbologia especifica, aludindo aos discursos

modernos que definem essas praticas como elementos repulsivos e anti-higiénicos (ABONIZIO
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e FONSECA, 2010), que contaminam e corrompem as qualidades de um corpo ou até mesmo
arruinam a sua humanidade (THOMAS, 2012).

Quanto ao seu pai, sente que conseguiu mudar sua percepcao de tal maneira que hoje
ele ndo gosta, mas convive bem com a ideia, ndo reclamando mais das tatuagens, dos piercings
ou mesmo da sua lingua. Ele somente Ihe pede rotineiramente que ndo aumente seus
alargadores.

No que tange sua trajetéria profissional, sua atuagdo como piercer comegou em 2019,
apos fazer um curso de formagdo com um amigo chamado Esmeralda??, com quem trabalha ha
mais de dois anos, mas antes disso j& estava tatuando ha algum tempo. “E é engracado porque
eu havia comecado com tatuagem em 2014 mais ou menos. Eu estava namorando um cara que
era tatuador, ele fazia umas tatuagens em mim e eu ficava ‘po, quero aprender’. Eu ja fazia
uns desenhos... Na época ainda ndo era o ‘boom’ que é hoje, era mais aquela coisa de colar
em estudio, lavar chdo e depois vocé conseguia uns conselhos e, assim, a coisa ia”.

Afirmou gostar muito do oficio da tatuagem, entendendo-a como uma forma de arte,
mas que acabou o abandonando quando comecgou a angariar um teor mais profissional, optando
por focar na formacdo em Artes. Atualmente, tatua apenas “[...] pessoas que sdo proximas a
mim; quando elas me pedem ‘vocé, especificamente, eu quero que faca em mim’, dai eu falo
‘P, se tu quer uma tattoo toda cagada é nois’. A galera pilha mesmo e eu gosto dessa
brincadeira”.

Ainda sobre sua passagem pela tatuagem, contou-me como fez a prova especifica do
curso de Artes com um portfolio composto por tatuagens de sua autoria. “Eu fiz uns flashs que
tinham a estética do oldschool, mas com elementos brasileiros, era tipo flor de guarana, bazios.
Ficou uma gracinha! Nem vou ser modesto, foi t&o bonitinho! [risos]”. Em seguida, deixou a
tatuagem e, por fim, acabou sentindo que 0 mundo das artes mais formais também néo era para
ele, porque “[...] ndo iria conseguir sustentar o estilo de vida que precisa para estar em
galeria”. A retirada da obrigatoriedade da matéria de artes do curriculo escolar em 2016 fez s
aumentar seu desejo de deixar o curso, até que em 2017 concluiu que ndo sabia 0 que estava
fazendo nele, havia entrado por conta da tatuagem e nem isso fazia mais. “Larguei 0 curso, o
que foi junto da minha transic¢éo, o que foi junto da saida da casa dos meus pais; foi tudo um
grande liquidificador!”.

Como de praxe e devido ao fato de que no inicio da entrevista ele indicou que

considerava sua mastectomia uma modificagéo, estava interessado em saber se ele fazia alguma

22 Nome ficticio.
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distingdo entre modificagBes brandas e extremas e se sim, que critérios utilizava. Em sua
resposta, ofereceu-me novas pistas para pensar a relatividade (GALINDO, 2006) dessa
distingdo: “Acho que tattoo e piercing ndo sdo algo extremo. Piercing eu acho mais extremo
que tattoo pelo niumero de camadas que atravessamos, pela importancia de entender sobre
biosseguranca — questdes que elevam [o piercing] quando comparado a tattoo. Até porque
estamos falando de um metal atravessado na carne fresquinha. Ahhh, € algo muito mais legal
que tattoo para mim”. Também compartilhou uma percep¢do bastante intrigante advinda de
suas vivéncias, de que apesar de ndo considerar os alargadores uma “super modificacdo”, sente
que eles causam um impacto social maior do que ter as méos tatuadas. Ao tecer uma logica na
qual a radicalidade estaria atrelada a ruptura da carne ou a “interiorizacdo” das alteracfes — 0
gue permite englobar outras formas de procedimentos cirirgicos com estas caracteristicas —, as
tatuagens seriam modificacbes mais facilmente aceitas por serem menos invasivas,
restringindo-se a niveis mais superficiais do corpo.

“Tattoo é mais facil de entrar como um oficio, tipo, qualquer um que desenhe um pouco
e compre uma maquininha starter por, sei I, duzentos contos... Nao sei quanto estdo, mas com
duzentos, trezentos voceé ja tinha um equipamento. Se vocé curtia desenhar era s6 desenhar em
mel&o, fazer no meldo ou chamar os brothers e riscar eles. Ja o piercing envolve muito mais
coisas. Menos pessoas tém saco para piercing, € uma modificacdo que sai bem menos que
tatuagem [...]”. Fica comigo a suspeita de que os processos de captura pelos quais a tatuagem
passou ainda ndo se instalaram com tanta intensidade sobre os piercings, justamente por este
imaginario de penetracdo da carne que nao € plenamente controlado pelo discurso médico.

De acordo com Abonizio e Fonseca (2010), haveria uma relagdo do “extremo” com uma
fantasia de mutilacdo do corpo e da producédo de sofrimento excessivo em dialogo direto com
0 bindmio satde/doenca. Por mais que o piercing reforce discursos das ciéncias biomédicas em
e tenha sido incorporado em algum nivel ao funcionamento de dispositivos de seguranca da
vida e da saude (GALINDO, 2006), € um modo de interven¢do que ndo apresenta a mesma
autoridade sobre a dimensdo corporal, diferentemente de outros procedimentos estéticos
altamente invasivos ou de graus consideraveis de periculosidade. No fim, por mais capturadas
que estas praticas estejam, elas ainda representam uma perturbacdo do pleno senso de
normalidade corporal (THOMAS, 2012) e oferecem recursos para a radicalizacdo e promogéo
de novas sensibilidades (BRAZ, 2006).

Logicamente, isso ndo significa que todo piercing apresenta um viés transgressor, pelo

contréario, mas sua fala serve para acentuar que, da mesma forma que o estigma da tatuagem
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tem sido paulatinamente reduzido, os piercings passam por processos semelhantes, mas ainda
retendo um senso simbolico de ruptura ao atravessar a carne.

Quanto as modificagdes menos usuais ou “‘as mais hardcores”, considera “[...] cirurgias
no geral como modificacBes. Qualquer invasiva como lipo, abdominoplastia, essas paradas
todas e ad infinitum. Podemos ficar aqui o dia inteiro falando de todas as modificagfes. O que
eu gosto das mais extremas... Da bifurcacéo da lingua, por exemplo, que é o que tenho, é ter
isso de poder esconder, até por isso foi a minha primeira. Ndo € uma modificagdo que chama
tanta atencao e gostei de ser a primeira nesse sentido, até para eu me adaptar, sentir como iria
ser”. A vista disso, conforme afirma Kemp (2005) e Soares (2015), a diferenciagio social das
tecnologias de manipulacdo dos corpos é meramente discursiva, ocasionando diferentes
sentidos e interpretacdes das mesmas. A distincdo se torna evidente com o0s niveis de
aceitabilidade e marginalizacédo ocasionados, efeitos que direcionaram sua escolha de comecar
com a bifurcacdo. Portar certos tipos de marcas ocasiona sérias restricdes no transito social e,
no limite, intensos processos de desumanizacao, alocando estes sujeitos em zonas de abjecao.
Sdo procedimentos que, ao contrario de cirurgias estéticas voltadas a padronizacao corporal
contemporanea, seguem sendo elementos que implicam no tensionamento do que é entendido
como “corpo humano”. Outro traco importante do seu relato € a questdo da visibilidade. O
carater explicito da modificagdo denuncia o estado de “colapso” ou “decadéncia” do sujeito
(CARONI e GROSSMAN, 2012), de sua funesta peregrinacdo em direcdo as fronteiras da
(ndo)existéncia. E o aviltamento da carne. Por isso 0 movimento adaptativo, o receio e
ponderacdo a respeito de adquirir outra modificacdo dessa ordem.

A respeito da testagem de limites envolvida na realizacdo dessas técnicas, afirmou que:
“Eu ndo sou muito dessa vibe oldschool de que vocé precisa ter o corpo todo tatuado para dai
ter a mao ou o pescoco [tatuados], esse tipo de processo. Acho que as pessoas fazem na ordem
que elas quiserem, mas para mim foi legal fazer a minha lingua primeiro, até por ainda ter
contato com a minha mée e familia”. E bastante difundido entre pessoas modificadas o sentido
de pOr a prova os proprios limites, especialmente frente a dor, resultando numa progressao
hierdrquica que dita um ordenamento, extensdo e intensidade das intervencdes feitas (BRAZ,
2006), evocando o proposito dos jogos corporais de Fakir Musafar, da supera¢do continua
desses limites para a promocao de novas experiéncias sensoriais e existenciais (PIRES, 2005).
A experimentacdo com as sensibilidades também destaca o carater pedagogico (de um
autoconhecimento) e criativo envolvidos na alquimia e feitoria dos corpos.

“Eu quase fiz ano passado a minha orelha [0 ear pointing], eu estava deixando o cabelo

crescer e poderia esconder, mas ai quando cortei o cabelo eu desisti um pouco da ideia. Acho
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que tem algumas coisas que eu quero esperar mais. [...] Sobre a minha bifurcacéo, eu gostei
muito de ter feito. As vezes eu ficava pensando que poderia ter esperado mais um pouco porque
eu vou viver o resto da minha vida com isso, mas eu gostei muito. Tiveram algumas mudancas...
N&o da minha forma de falar, mas da forma que eu preciso mexer a lingua para falar, nada
que mudou minha vida inteira, fora ser a sensacéo na festa [risos]. PO, a galera pira muito
com a lingua bifurcada. Hoje em dia, para mim ja é algo bem comum, entdo sempre acho muito
engracado, é essa coisa da reacdo do outro que eu falei que gosto muito”.

“Agora eu quero colocar implantes ou fazer umas escarificagdes maiores. Implante é
uma parada que chama mais atengdo no geral. O eyeball também, super intenso... Ai j& é onde
comeca a ficar muito intenso para mim”. Confessou que nas primeiras vezes em que encontrou
pessoalmente alguém que tinha tatuagem ocular, nao conseguia olhar para a pessoa. ““[...] Fiquei
me sentindo uma tia velha, sabe? [risos]. ‘Caramba, ndo consigo nem te olhar direito’". “Dai
eu fui dando uma forgada até que fluiu e eu acostumei, mas foi interessante para mim ter esse
baque. Acho que se eu visse 0 Diabdo?? pessoalmente com o Chelsea smile?* dele eu também
teria um ‘ah!’, mas depois ficaria de boa”.

Quanto a popularizacdo das modificagdes, comentou que: “Para mim € nessa linha: o
que é mais arroz com feijéo sdo a tattoo e o piercing, e eu gosto que eles sejam assim, ndo acho
que desmereca eles enquanto forma de modificacdo até porque o lance é popularizar mesmo.
Acho que eles tém que ser coisas que as pessoas veem diariamente, assim vao aceitando mais”.
Resgata a historia do piercing no Ocidente, de ser uma modalidade que veio com 0 movimento
punk, com uma energia mais agressiva e que hoje se disseminou nessa propor¢édo e forma. Em
sequida, recordou-se de como alguns piercings que tinha na adolescéncia causaram muito
impacto na sua escola; eram muito chocantes para a mentalidade da época, sendo mais aceitos
hoje. Entdo, finaliza: “[...] eu considero toda modificacdo como um artigo de luxo, falando até
COMO comercio”.

Relatou uma escalada nos precos dos EPIs (luvas e méascaras) devido a pandemia que
refletiram no quanto cobra pela perfuracdo e como isso impacta na acessibilidade. “Entéo, o
piercing pode ser acessivel. Tattoo pode ser acessivel. Falando de profissionais... E meio
complicado porque atualmente eu tento colocar o preco mais baixo possivel que eu consigo,

mas dentro da demanda que eu preciso cumprir”. “[...] Eu s6 perfuro com titanio, agulha

23 Diabdo Praddo, tatuador e figura muito conhecida na comunidade brasileira de modificacdes pela intensidade
das alteracfes que possuli.

24 Também chamado de Glasgow smile, é uma variagdo da escarificagdo que objetiva prolongar a linha da boca,
criando a ilusdo de uma boca maior ou de um grande “sorriso”.



172

americana, eu fago os testes quimico-biologicos na minha autoclave, sabe?”. Cobra em torno
de R$140-150 pela perfuragédo e, de modo geral: “Acho, sinceramente, que 0S meus pre¢os sao
acessiveis”. Porém, pensa o contrario sobre tatuagens, acreditando que ha muitos profissionais
cobrando valores exorbitantes por sessédo, ao menos em Brasilia.

Em contrapartida, apontou uma problematica no barateamento excessivo dos piercings
exemplificando por meio de uma loja de bijuteria local que realiza perfuracdes de graga com
joias de baixa qualidade ou mesmo fazendo uso de pistolas de perfuracdo, ferramenta
extremamente impropria para esse tipo de servigco. Sua critica ndo parece ter por foco a
conversdo das modificagdes em objetos de consumo massificados ou até alheios a cena que Ihes
deram origem, mas sim da mercantilizacéo irresponsavel, resultando na iminéncia de riscos de
biosseguranca, cuja eliminacdo se tornou regra para body piercers (FRANCA, 2008). “Esse
tipo de coisa € minha maior concorréncia, tanto em nivel de trazer uma acessibilidade segura...
Se iss0 ndo existisse, as pessoas ao menos iriam procurar estudios. E a gente ainda tem muito
problema de formagcao de profissionais. Muitos problemas! E um babado, a galera acha que é
SO comprar um cateter e sair furando”.

No momento da entrevista, Freak trabalhava em dois estudios, atendendo em um deles
com horario marcado e no outro por demanda, com clientes que s6 chegam e perfuram. Neste
ultimo, afirma ser comum perguntarem o valor da perfuracdo e reclamarem por acharem caro
demais. “Eu também superei isso, ficava muito triste porque queria atender todo mundo sé que
eu ndo vou perfurar sem ser de titanio. Minhas joias em aco sdo de qualidade, mas ndo vou
correr esse risco se eu sei que pode dar errado”.

No que concerne as modificagdes menos usuais, acha que elas sdo mais acessiveis. “Nao
por serem mais baratas, mas num geral, pelo que eu vivi, dado o nivel de complexidade que
exigem elas sdo baratas. Sei &, acho que uma bifurcacdo deve estar saindo, com pessoas que
saibam fazer, uns mil contos, mil e poucos. Porra, uma pessoa que sabe muito fazer, que faz ha
mais de cinco anos, cobrar mil reais num procedimento cirdrgico? Eu acho suave. Conhego
muitas pessoas que tentam fazer o pagamento da forma mais acessivel possivel, que aceitam a
pessoa ir depositando, dividir mil vezes. Essa minha amiga que fez o eyeball, o brother cobrou
a preco de banana, sacou? Como ndo é um procedimento que sai muito, que a pessoa tem que
ter muita certeza, ele vai la e cobra o valor que seria equivalente a s6 um olho. Foi bem suave”.
Sua opinido é um tanto quanto discordante das outras alquimistas que tem um entendimento de
gue sdo préaticas menos acessiveis devido aos seus valores, justamente pela proficiéncia exigida
e 0s materiais mais caros utilizados — artigos de um “mercado de luxo”. A percepgao de Freak

parece seguir pela via da “propor¢do”, quero dizer, ¢ uma agdo altamente complexa, que faz
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uso de equipamentos de alto custo, exigindo expertise da/do profissional e, ainda assim, os
valores s&o menores pela baixa procura (causada por todas as questdes envolvidas), portanto,
sdo proporcionalmente mais acessiveis quando comparadas a outras formas de intervencées
estéticas hegemdnicas ou mesmo de modificacdes mais comuns.

“Acho que todas as modificagdes, se a pessoa quer muito, elas valem a pena, ldgico
que tem toda a questdo do cuidado depois. [...] Mas super vale a pena, acho que é um
investimento real sobre o conforto... Sei la, a mastectomia mesmo, sem palavras para o quanto
melhorou a minha vida, me fez sair desse estado de ficar pensando em transgeneridade o tempo
inteiro para so ir viver a minha vida enquanto uma pessoa trans. Antes a minha vida era sobre
transgeneridade, depois eu fiquei livre, de ndo precisar pensar mais s nisso, sabe?”.

Paralelamente, tocou na questdo do preconceito sofrido por pessoas modificadas.
“Quando a gente vai entrando nesse mundo, sabemos que as coisas vao ser fodas, que pode
acontecer muita coisa na rua. Eu sou bem light [na aparéncia/modificagdes], mas a galera
bem modificada tem isso de ser xingada na rua. Eu tenho um brother que tem uns alargadores
de 50mm e a cara tatuada, e sempre que saimos na rua o Uber cancela. Olhando na cara dele
0 Uber cancela!”. Apesar de ter uma aparéncia “mais light”, percebe o choque que causa nos
espacgos que frequenta. Descreveu esse tipo de situacdo fazendo uso das aulas presenciais do
curso de Enfermagem que esta frequentando. “N&o estamos tendo muitas aulas presenciais,
mas quando tem sempre que eu chego todo mundo fica com o olho arregalado”. E interessante
observar essa aproximacao de profissionais do body piercing com o campo médico-bioldgico,
pois fica evidente como os dispositivos de saude interpretam essas préaticas. De acordo com ele,
sempre que vai participar das aulas em laboratério Ihe pedem que retire todos os piercings.
“Dizem que € sobre ndo contamina¢ao, mas deixar o buraco aberto... Eu realmente acho que
€ mais sobre uma conduta hospitalar”.

Enfim, conclui: “E isso, vale a pena pagar pelo conforto que sentimos, mas sabendo do
impacto que pode causar na nossa vida social”. Destarte, as modificagdes podem trazer muitas
benesses para 0 bem-estar do sujeito, semelhante as praticas e técnicas de si, a0 promoverem
um processo de autonomia e autoconhecimento (FRANGCA, 2008), mas com o 0nus de estar
sob o violento jugo da estigmatizacédo e da marginalizag&o.

Enquanto o escutava, peguei-me curioso sobre a sua opinido quanto a nulificacdo, pois
conforme a pesquisa caminhava e mais material eu lia, sentia na nulificagdo um topico
verdadeiramente candente e controverso mesmo entre pessoas modificadas, como se fosse a
“fronteira final”, o limite que ndo pode (ou ndo deveria) ser transposto. “N0ssa, eu acho o

maximo e, no geral, ndo entendo por que as pessoas acham isso o limite. O limite € s6 o que
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elas colocam. Légico, no sentido de dar ruim vérias [outras] coisas também podem dar ruim.
Vocé numa mesa de cirurgia pode dar muito ruim também. As vezes eu fico pensando que essa
galera ndo faz por preconceito deles. [...] Eu acho que o limite é 0 que a gente ndo consegue
fazer; o que a gente consegue imaginar € tudo que deveriamos tentar fazer dentro das questdes
de seguranca”. Claramente, as modifica¢fes sdo tecnologias que se atualizam e se diferenciam
em novas variagdes a partir de testes, da construgdo de novos recursos ou saberes que derivam
da criatividade e experimentacdo do/da profissional. Assim, o limite seria o imaginavel que
ainda ndo pode ser materializado na carne, urgindo por maior inventividade e refinamento no
método da Obra de modo a efetivar novos possiveis.

Freak seguiu discorrendo sobre conversas que teve com outras pessoas da comunidade
a respeito do limite e do que seria excessivo no campo, novamente trazendo Diabdo como
exemplo. “Tipo, beleza, eu entendo que é uma parada gque vocé ndo faria, que eu nao faria,
mas olha que massa o0 que ele conseguiu fazer, sabe? Fico pensando que se ele esté vivendo
bem, conseguiu chegar onde chegou, ndo esta tendo muitos problemas ou esta conseguindo
lidar com eles, eu acho lindo [risos]”. E ainda no tocante da nulificacdo, narrou o caso de um
amigo modificador que se dispunha a auxiliar mulheres trans/travestis, removendo 0s seus
testiculos “[...] para diminuir o bloqueador de testosterona porque ele é muito ruim, pode dar
trombose, varios babados”. Inclusive, recordou-se de uma ex-namorada sua que queria fazer
essa remocdo e substitui-los por capsulas vibrateis, ao que este amigo respondeu que seriam
necessarios mais pesquisas e estudos, mas que poderia fazer.

Em termos mais técnicos e sobre o perfil de sua clientela, afirmou que a maior parte dos
seus atendimentos sdo com mulheres e que esse publico também corresponde a maioria das
pessoas que acompanham seu trabalho nas redes sociais. Além disso, mencionou um dado
bastante relevante referente a alguns ndo ditos que sdo parte da formacdo em body piercing e
que denotam a binaridade nos seus usos enquanto tecnologias corporais. “[...] Coisinhas
basicas que aprendemos sobre a espessura, porque muita gente ndo presta atencdo nos
detalhes da joia, mas se a pessoa ndo fala muito ja existe um padrdo: para mina usamos 1.2mm
de espessura e para os caras 1.6mm (que é mais grossinho)”. Creio que isto seja explicado pelo
objetivo de produzir um aspecto mais feminino/masculino na perfuragéo, de maneira que joias
menores convém uma imagem de delicadeza sendo, portanto, mais femininas.

Usualmente, mulheres também n&o apresentariam muitos problemas para pagar pelo
servico, dando mais importdncia a joias de maior qualidade ou com aparéncia mais
chamativa/diferente, também cuidando melhor da perfuracéo. Por sua vez, homens teriam um

outro tipo de valoracdo do préprio corpo, o que Freak atribuiu a maior incidéncia e intensidade
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da pressdo estética em mulheres. “Toda essa vivéncia faz com que elas sejam boas clientes.
Elas tendem a cuidar melhor da perfuragéo e comprar o que elas querem”. Novamente, a
construcdo dos corpos femininos e masculinos parecem orbitar um imaginario de
(ndo)penetrabilidade representado no literalismo dos piercings como apetrechos do maquinario
de género (SAEZ e CARRASCOSA, 2017). Freak avalia que a maior demanda de perfuracdes
seria para projetos auriculares® e, atualmente, “[...] 80-90% das pessoas que vejo fazendo s&o
mulheres”. Desse modo, cré que o piercing ¢é tido como algo mais associado ao feminino no
Brasil.

De acordo com ele, talvez pela crescente popularizacédo e abrangéncia das modificagdes,
a comunidade tem se voltado mais as questdes de género, porém sente que muitas falas e
posicionamentos ndo sdo levados a sério por conta da presenca de uma forte religiosidade crista.
Avalia que: “Os profissionais estdo muito pouco capacitados para receber pessoas LGBTSs,
mas principalmente pessoas trans. [...] A galera tem muita dificuldade com o béasico, com
perguntar pronome, como a pessoa se sente confortavel em ser chamada e isso até pessoas com
guem eu convivo. Eu convivo com muita gente mais velha no rolé das modificacGes e as vezes
eu vou atender uma pessoa trans e a galera do estudio fica meio ‘como eu ajo?’, ‘como eu
fag¢o?’”. “Mas dentro da comunidade tem muitas pessoas [trans] que tem muito o que falar e
ndo sei quanto € o interesse das pessoas cis de ouvir essas outras que também estdo no meio
freak. [...] Eu fico muito de cara, sabe? Porque é uma conversa tdo proxima, a modificacao
corporal e a transgeneridade...”. Logo, ndo se pode presumir um senso inerente de
coletividade, tampouco uma homogeneidade identitaria (BRAZ, 2006), e por mais que haja
muitos discursos conectados com movimentos politicos e de minorias sociais, isto ndo
necessariamente se converte em implicacdo ou atuacdo pratica de desconstrucdo
(NASCIMENTO, 2015). Acrescentando: “Temos uma parcela muito grande de pessoas que
ndo querem participar da comunidade, querem so6 fazer o trampo, tirar uma grana, essa vibe,
sabe?”.

Portanto, ndo posso assumir que O engajamento em projetos corporais enseja
automaticamente um processo transmutativo, uma conscientizagdo do sujeito para as diferentes
formas de violéncia atreladas a outros marcadores e suas interseccdes. Mas € necessario
considerar que mesmo operando efeitos reiterativos, o poder encontra nas corporalidades
singulares distintos niveis de insubmisséo e resisténcia (NASCIMENTO, 2015). Tudo isso me

leva novamente a pensar sobre as complexas e paradoxais dindmicas em seu seio comunitario,

25 Conjunto progressivo de perfuraces feitas nas orelhas (levanto em consideragio suas caracteristicas anatdmicas
especificas) para fins de criar uma estética.
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na dificuldade de solver os discursos normativos e de como € possivel que quanto mais o sujeito
se distancia do ideal de humanidade devido a outras dissidéncias (de género, sexualidade, raca,
classe social, etc.) mais facilmente consiga avancar nas operac6es da Obra.

Freak foi enfatico com o quanto a presenca do preconceito é contraditoria, pois
historicamente pessoas LGBTQIA+ sempre fizeram parte do movimento, tendo realizado
diversas contribui¢des para a edificagdo da comunidade, ou mesmo na popularizagao e inovagao
de suas técnicas. Discorreu sobre os registros documentais dessa participacdo, também
apresentando a atuacéo de Jim Ward?®, somada ao fato de que o piercing era muito vinculado
com as cenas gay e fetichista dos Estados Unidos. Nesse sentido, cré que essas relagdes séo
intrinsecas, ndo podendo ser separadas ou apagadas. Em abordagem semelhante, Nascimento
(2015) diz que:

As polifonias discursivas do movimento de praticas do body modification nunca
acontecem desacompanhadas de outros movimentos e coletivos, pois estando as
corporalidades sujeitas as gestBes sociais, elas também articulam e transitam em
diferentes modos de producdo de subjetividades singulares a partir de conexdes e
composi¢des com o campo social. Todos esses movimentos e coletivos possuem o
atravessador corpo em comum (p.218).

“As pessoas cis ndo se ddo ao trabalho de pensar e acabam achando incbmoda a
presenca de pessoas trans porque demanda questdes de respeito. Eu sou o tipo de pessoa que
responde tudo e ensina as coisas, sabe? O basicdo: ‘ah, tu tem buceta?’, ‘tu tem buceta ou tem
pau?’. E eu falo: ‘Ndo, eu tenho buceta e gosto muito dela, mas vocé ndao pergunta isso para
as pessoas’. Sabe? Aquilo de ‘qual era seu nome antes'... Geralmente é isso. Tem também quem
me conhecia antes de transicionar e pergunta porque eu s6 ndo cologuei meu nome no
masculino. Nossa, esses sdo os meus favoritos. ‘Por que vocé ndo colocou seu nome no
masculino? Geralmente pessoas trans fazem isso’. E eu falo: ‘Que bom que vocé estd me
ensinando a ser trans, sendo eu ndo saberia”™.

“O mundo do body mod — se tivéssemos menos empecilhos com fazer os procedimentos
— estaria ajudando muitas pessoas trans. [...] Eu ja conheci varias meninas trans que queriam
pelo menos fazer a retirada das bolas. [...] Para além dessas mais hardcore, tem essas de furar
o lébulo, que é um marcador de género muito forte, e toda a questdo da autonomia do corpo”.
A partir desta fala e munido das reflexdes apresentadas na narrativa de Monstra sobre certo

binarismo nos usos das modificacbes corporais por pessoas trans, perguntei se ele tambeém

% (O “avd” do piercing contempordneo, responsavel por muitas inovacdes técnicas e em joalheria, grande
colaborador de Fakir Musafar e um dos grandes responsaveis pela popularizacdo dos piercings na cena gay
fetichista dos Estados Unidos.
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observava algo semelhante. Disse-me que sim, que mulheres trans buscam mais a perfuracao
do I6bulo e modificagdes mais delicadas, enquanto homens trans fazem tatuagens maiores,
muitas vezes para esconder as cicatrizes da mastectomia, fendbmenos que, apesar do aspecto
dissidente da prépria transgeneridade, relaciona-se intensamente com a logica binaria que
padroniza os usos da tatuagem (OSORIO, 2006). Contudo, ele também vé vérias pessoas trans
fazendo modificagdes menos usuais.

Contou mais uma vez sobre a ex-namorada, que era apaixonada por modificacdes ditas
extremas, que “[...] queria bifurcar a lingua, queria tirar o umbigo, queria sé as paradas
cabulosas, fazer umas tattozonas”. Ela conheceu o mundo das modificagdes a partir do contato
com Freak e escolheu como a primeira delas a perfuragdo dos 16bulos. “Foi bem bonitinho, foi
algo que significou muito. Para algumas amigas eu ja estou fazendo esse servico e € muito
gratificante, saca? E uma validacdo de género que é t&o simples. E é o contrario para muitos
boys; tem muitos que, assim como eu, também resolvem ter o alargador porque ja foi feito
aquilo ali [o furo na orelha pré-transicéo]. [...] Cada um vai resolvendo do jeito que d&, muitos
adaptam como brinco mesmo, outros usam como se fosse piercing, a expressdo € muito
variada”.

“Enfim, acho que nés, pessoas trans, temos menos receio do que pessoas cis sobre
modificar o corpo, né?”. A alteracdo, metamorfose, transmutacdo ou qualquer outra espécie de
acdo que redesenha os contornos, matizes e sentidos corporais € intrinseca a transgeneridade.
Independente de haverem pessoas trans que ndo desejam fazer procedimentos mais invasivos
(cirurgias, uso de hormdnios, etc.), operam-se processos de subjetivacdo que envolvem novas
percepcdes do sujeito sobre a prépria realidade corporal, podendo ou ndo resultar em
intervengdes fisicas. “Igual eu falei sobre a questdo do género ndo-binario: é nao-binario
dentro do meu amago, mas socialmente eu sei que sou lido como um boy, meio viadinho as
vezes, e eu gosto muito desse lugar”.

Tomando por base seu relato, penso que as técnicas de modificacdo corporal ndo podem
ser dissociadas dos dispositivos de regulacdo do género; elas sempre servem para algo, seja
tensionar, validar, reforgar ou mesmo romper com determinadas I6gicas. Dotadas de utilidade
ambivalente, podem fortificar o binarismo e simultaneamente criar um contexto oportuno ao
borramento de fronteiras e quebra de paradigmas. “Penso que quando a pessoa [trans] é
interessada no body mod também, o escape é muito por esse lugar, até para mim acho que foi,
de entender que o corpo é meu para eu poder entender a modificacéo [dele] dentro disso”.

No seu caso, especificamente, as modificacbes auxiliavam a elaborar a sua

transgeneridade antes mesmo de compreendé-la, permitindo-o reduzir o desconforto e
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sentimento de inadequacdo com partes do seu corpo, remetendo muito ao carater clinico das
body modifications ao suscitar um bem-estar e autocuidado advindos da agéncia na producédo
da propria corporalidade (FRANCA, 2008; THOMAS, 2012). “As tattoos realmente me deram
uma melhor perspectiva de varias areas do meu corpo enquanto fazia elas. Por exemplo, eu
tinha muitos problemas com os meus peitos, ndo entendia que eram questdes da
transgeneridade, mas dai eu fui 14 e fiz meus piercings no mamilo e isso ja& melhorou muito a
minha autoestima naquela época. Acho que o piercing sustentou um dnus. Eu ndo entendia que
eu ndo queria os peitos, mas o piercing fez parecer mais ok. Tinha uma tattoo perto do peito
que também servia para melhorar a regido”. Fazer tatuagens nas pernas também suavizou o
desconforto que tinha com elas por ser uma pessoa gorda.

Disse achar engracado como algumas tatuagens que fez antes da transicdo passaram a
atormenta-lo, pois acreditava que eram muito femininas e o impediriam de “passar”. “Hoje em
dia eu tenho mais banca de fazer qualquer tatuagem que eu queira, N0 COmeco eu estava
tentando me desvincular das tattoos fofinhas, femininas, mas hoje a minha passabilidade me
deixa experimentar com coisas que realmente gosto. [...] Acho que a tattoo conversou muito
com esse lugar de transicionar e sentir um conforto em explorar essas feminilidades das minhas
tattoos ou uma ideia de feminino que me deixasse mais tranquilo”. A vista disso, a transicao e
a transmutacéo corporal se mesclam e se confundem num processo de descoberta e concepgéo
identitéria interessantissimo.

“Eu estava falando disso com um amigo meu, sobre o lance de género e ser um corpo
freak dentro do género. Eu falava para ele que as vezes muitas pessoas que sdo freak sofrem
muito mais assédio na rua do que o pessoal trans, dependendo do que a pessoa apresenta,
sabe? Eu acho, por exemplo, que me identifico hoje em dia mais com o movimento, estética,
posicionamento e questdes de ser um corpo freak do que ser um corpo trans, até por eu ter
muita passabilidade”. Ha aqui uma camada de informacdes e percep¢fes muito proveitosas
para pensar o trénsito social e o0 aspecto dissidente dos corpos radicalmente modificados.

Uma pessoa trans com passabilidade seria capaz de reduzir parte do preconceito por néo
ser facilmente identificada do ponto de vista estético. Ela despista o olhar atento da vigilancia
de género, evitando a possivel transfobia de algum transeunte, mas isto cria outra problematica:
de que assim como pessoas ndo-brancas buscam embranquecer para sobreviver a violéncia
social, pessoas trans precisam manufaturar um corpo que nao denuncie sua nao-cisgeneridade,
um “corpo trans que pareca cis”. Por sua vez, pessoas com modificacdes ndo usuais visiveis

ndo tém as mesmas possibilidades de se camuflarem na paisagem ontoldgica; sua condigdo
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abjeta permanece expondo-as a situacfes vexatorias e de hostilidade mediante a percep¢do dos
“tracos monstruosos”.

Freak faz uma inversdo: de pessoa trans modificada para uma pessoa modificada que
também ¢ trans, um “corpo freak na transgeneridade”, apontando para a existéncia de diferencas
discursivas. Tomando-o como exemplo, penso que se pessoas trans buscam na assimilacdo e
conformidade estratégias de aceitacdo e aquisicdo do status de “humano”, a discursividade e
impeto politico do movimento de modificacdes seria 0 contrario, seria a possibilidade do uso
livre dos corpos e da invencao de si com referéncias destoantes da imagem humana candnica.
Claro, isso num nivel ideal, na pratica o que se tem € um territdrio em disputa e passivel de
muitas capturas. Ademais, a interseccdo de ser uma pessoa modificada e trans aparenta ensejar
uma vivéncia bastante singular, permitindo que questione e denuncie o pensamento normativo
em ambos 0s espacos.

Seguindo no topico da violéncia, é realmente notavel o quanto o machismo é presente
neste campo. “Um dos motivos de eu ter desistido da tatuagem foi esse. Fiquei desmotivado. E
muito machista no geral. Depois que eu colei em estudio sendo boy também e vendo o que 0s
outros boys falam... Cliente [mulher] que entra e depois quando sai eles ficam... Saca?”.
Questiono-0 se sente que ¢ algo mais presente no meio da tatuagem. “N&o, no meio da
modificacdo como um todo, ndo tem como distinguir . “Tive uma experiéncia ruim em que um
piercer me beijou sem consentimento... Eu estava fazendo meu mamilo inclusive, foi bem palha.
Eu estava com os peitos para fora — na recepc¢ao eu tinha falado da minha namorada, algo
assim — e dai ele ‘Uhhh... Vocé também fica com caras como eu?’, e eu meio ‘efrr...’, COM 0S
peitos para fora sem saber o que fazer. Ai o bicho pegou e me beijou. [...] Sempre que lembro
dessa historia fico tdo chocado que isso aconteceu”.

Todavia, vé um crescimento na quantidade e visibilidade de mulheres no meio. “Agora,
as minas estdo tendo mais voz dentro do mundo do piercing, tem mais meninas que estao
fazendo sucesso. [...] Tattoo eu conhego algumas pessoas trans que se aventuraram no meio.
Recentemente, conheci uma mina cis que tatua ha quinze anos; é uma raridade meninas que
trabalham tem muito tempo no oficio porque é muito foda para elas se manterem”.

“Acaba que estamos lidando no microcosmo com as mesmas coisas que a sociedade no
macrocosmo, tudo que vemos de ruim também esta rolando ali”. Afinal, as fronteiras, margens
ou zonas de abjec¢do ndo constituem um “fora”, mas sdo partes integrais da paisagem social. Os
sistemas de poder e geracdo de vida/morte distribuem-se por todo o territorio, mantendo uma
firme e violenta hierarquia, patrulhando os caminhos das periferias ao centro. A demanda do

poder por adequacdo e a promessa de atenuagdo do suplicio promove uma circulagdo e
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replicagdo dos discursos normativos mesmo entre sujeitos subalternizados (LOURO, 2008;
CAMOZZATO, 2011) e, também, a incorporacdo de suas logicas por meio de processos de
subjetivacdo massificantes e alienantes (GUATTARRI e ROLNIK, 1996), de forma que
reproduzam as estruturas de poder que os oprimem. Isto talvez explique superficialmente o
porqué do distanciamento entre grupos minoritarios historicamente conectados como o
movimento LGBT e a comunidade de modificagdes.

Em certa altura da conversa, brinca: “Uma coisa que acho muito problemética na
comunidade de modificacdo e talvez seja probleminha meu [risos]: branco de dread, estamos
em 2021 e essa galera esta muito desatualizada”. Aproveitando a deixa, passamos a conversar
a respeito da sua identidade racial.

“Eu me coloco como pessoa negra hoje em dia, ja entrei demais no movimento negro

99

para falar que sou preto e ndo tenho mais saco para brigar com ‘rentitaria™. Para autorias
como Carneiro (2005) ou Maia e Zamora (2018), a politica de embranquecimento diluida na
miscigenacao e sua valoragdo no mito da democracia racial servem para a constitui¢cdo de uma
“hierarquia cromatica”. Por intermédio de beneficios simbolicos integrantes dessa biopolitica,
estabeleceu-se a ldgica de que quanto menos retinta for a pele maior sera a aceitacao e chance
de ascensdo social. Nesse sentido, a categoria “pardo” seria uma aglutinacdo de diferentes
nomeacgdes para pessoas negras a partir da tonalidade da pele. “Algo que ninguém consegue
definir seja enquanto raga ou cor” (CARNEIRO, 2005, p.64).

“[...] Eu falo que sou pardo porque quem estuda sabe que pardos e pretos sdo negros,
entdo falo que sou pardo porque € isso, 0 que vocé vai fazer? Vai dizer que eu sou branco?
N&o tem nem como, ndo tenho tonalidade de pele para isso. Me coloco como pardo, mantenho
meus ideais africanistas e de afrocentricidade dentro de mim e atuo dentro disso no dia a dia”.
Estas falas ddo a entender que a necessidade em se declarar pardo é resultante dos conflitos
internos ao movimento negro causados pela logica do colorismo, elemento este que nao so6
dificulta a autoaceitacdo e autoidentificacdo racial, mas que também promove a discérdia entre
iguais (MAIA e ZAMORA, 2018). Carneiro (2005) afirma que essas diferenciacfes resultam
na fragmentacdo da identidade negra e impossibilitam a organizacdo politica em prol da
equidade racial, favorecendo o bom funcionamento do dispositivo da racialidade.

Freak compartilhou que esta num movimento de reconhecimento identitario desde 2016,
participando do movimento e “dando a cara a tapa”, o que também remete as colocacfes de
Neusa Santos Souza (1983) sobre o processo da pessoa negra se reconhecer enquanto tal.
Ademais, comentou que ndo é do seu feitio ficar avaliando se a pessoa é mais ou menos negra,

desejando somente fortalecer seus pares e “fazer a gente crescer”.
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Na associacdo entre raga e body modification, acredita que hd uma relagdo direta entre
o0 racismo e as escolhas feitas por pessoas negras, algo semelhante a divisdo de género proposta
por Osoério (2006) onde o marcador influencia o tipo de modificagdo. “Pensando em
generalizacdo, tanto a escolha quanto a estética das tatuagens, das tematicas, o feitio, como
ela assenta na pele negra, como ela pode parecer para o outro andando na rua. Eu fui
complexado minha vida inteira por achar que eu ndo poderia ter certas cores de cabelo, ndo
poderia ter tatuagens coloridas porque ficaria um lixo, varias coisas nesse sentido. Sem contar
que tem muitos tatuadores racistas, que vao falar que ndo fazem tatuagem em pele preta”.
Menciona o caso de algumas pessoas negras que conhece e que reproduzem esses discursos,
que acreditam piamente na impossibilidade de se tatuarem, sejam as artes coloridas ou néo.
Ficam evidentes os modos de subjetivacdo racistas/coloniais, cujos propositos sdo a
internalizacdo e manutencdo de légicas que desqualificam a existéncia do sujeito negro ao
estipular que certas imagens, acessorios ou bens simbolicos pertencam somente a pessoas
brancas ou s6 apresentem valor e beleza quando associados a brancura (FANON, 2008).
Concomitantemente, tem-se a reproducédo do racismo dentro da propria comunidade, manifesto
em justificativas para nao se tatuar peles ndo-brancas. Porém, Freak diz que hoje ha muito mais
conscientizagao e que esse tipo de discurso ndo se sustenta por muito tempo.

Quanto ao tipo de relacdo entre as modificagdes em seu proprio corpo e sua identidade
racial, afirma: “Para mim conversa muito com esse lugar de retomar préaticas ancestrais,
principalmente a escarificacdo. As modificacGes sdo muito sobre isso para mim, sobre esse
voltar a mim num momento meditativo com uma pratica milenar”. O ideario dos primitivos
modernos aparenta estar presente, embora novamente apartado da ideia generalista de conexéo
com uma ancestralidade amorfa, reforcando as origens racializadas das modificagdes. De todo
modo, hd uma infusdo de perspectivas raciais que fortalecem sua identidade pessoal, mesmo
gue muito limitadamente.

Do mesmo modo que se incomoda com a contradi¢do da presenca da LGBTfobia na
comunidade, sente 0 mesmo com a incidéncia de discursos e préaticas racistas, principalmente
porque: “Tudo isso sdo apropriacOes de povos originarios e o pessoal dentro da modificacao
ser super racista... Super sem nocgédo de usar dread [risos], por exemplo. S&o coisas que me
deixam chateado... Ndo é nem que eu goste de historia, mas no minimo precisamos saber dessas
coisas, querem entrar no oficio sem ter paixado. Acho que quando vocé é apaixonado por algo,
vocé vai procurar saber de onde aquilo veio, vocé sabe que ndo saiu do seu cu, sdo milhdes de

historias que vém antes de vocé”. Consequentemente, o aspecto a-historico favorece o
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apagamento das origens das modificacdes e fortalece a l6gica colonial que legitima o dominio
da branquitude (MARQUES, 1997).

Devido a presenca expressiva de homens brancos, quando mais jovem se preocupava
em como iria conseguir se inserir nesse universo por ser negro e mulher, até que conheceu
alguns homens pretos que tinham piercings. “Eu conheci mais pessoas pretas no piercing do
que na tattoo ao longo da minha vida, sabia? [...] Se eu parar para contar nos dedos, de dez
tatuadores eu conheco somente dois que sao pretos; de dez piercers, sete sdo pretos. Nao sei
por que tem essa diferenca, mas é algo que acontece”. Ja a sua clientela é formada
majoritariamente por pessoas brancas, especificamente mulheres jovens e brancas. Consciente
disso, ele oferece perfuragdes de graca a amigos pretos “[...] porque acho mais bonito no meu
feed [do Instagram] [risos]”.

Desejando iniciar uma discussdo sobre o menor ndmero de pessoas negras na
comunidade de modificagbes ou mesmo realizando praticas menos usuais, contei sobre a
montagem/meme que havia visto no Facebook e que de tempos em tempos ressurge em alguma
rede social. E uma imagem de uma pessoa branca bastante modificada, acompanhada de uma
legenda sugerindo que este tipo de fendmeno — negativado pelo contexto da obra — seria “coisa
de branco”. Freak diz que nunca viu essa montagem, mas tece uma série de consideragdes a
respeito, destrinchando os aspectos contraditorios desta ideia. “Quando Vvocé pensa
estruturalmente, generalizando, pessoas brancas tém mais dinheiro e dentro disso... [...]
Dentro desse local talvez seja sobre isso, porque pessoas brancas, por terem mais dinheiro,
tém mais acesso a certas coisas, mas penso que € um meme sobre racismo, nem sobre racismo
reverso, mas um racismo mesmo de falar que pessoas negras ndo podem ou néo se interessam
por esse tipo de modificacdo”. Afirmou que se visse a publicacdo provavelmente acharia
engracado, pois ela seria muito desconexa da realidade, tanto pelo aspecto histérico, uma vez
que as modificacbes corporais descendem de povos originarios e ndo-brancos, quanto pelo tom
de constranger o acesso de pessoas negras a essas tecnologias corporais. Ele reflete que se foi
uma pessoa negra que fez essa publicacdo, provavelmente ela é ignorante da sua propria cultura.

“Quando falam que ser muito modificado é coisa de branco é porque tem mais
divulgagao de pessoas brancas. E s6 pensar no Suicide Girls?” com aquelas minas branquinhas,
de dread, cheias de tattoo; e tem muitas pessoas negras que se sentem acuadas de estarem
nesse lugar se posicionando ou mesmo militando”. A (in)visibilidade e (ndo)midiatizagdo dos

corpos seria vital no processo de centralizacdo dessas praticas em torno de pessoas brancas,

27 Um site de fotos do inicio dos anos 2000; tinha por foco mulheres com um estilo “alternativo” (tatuagens,
piercings, cabelos coloridos, etc.) ou pin-up, fazendo poses e imagens sensuais.
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sendo um fendbmeno facilmente observavel nas diferentes formas de midia impressa (revistas,
zines, livros) e digital (entrevistas, portfolios, ensaios fotograficos, etc.) voltadas ao universo
da body modification.

Retomando meu ponto sobre as observaces de Osorio (2006) quanto ao fato de
profissionais da tatuagem mascararem uma visdo racista com justificativas técnicas, a auséncia
de corpos ndo-brancos em portfdlios ou em perfis de profissionais é um sintoma deste mesmo
movimento de ocultamento. E algo que parece estar em conformidade com a colonialidade,
tomando a figura da branquitude como o centro de toda producdo sociocultural e da
(re)producdo de subjetividades a ela subservientes (QUIJANO, 2005; FANON, 2008;
LUGONES, 2014).

Ainda muito impactado pelo encontro com Ndmade, decidi perguntar se ele acha que a
discrepancia numeérica teria alguma relagdo com a intensificagdo da violéncia racial. “Acho
super isso. Até por conta de oportunidades mesmo, as pessoas negras pensam mais sobre quais
lugares podem habitar. Tipo, € perder acessibilidade. Se eu ja era seguido no supermercado
antes de ser desse jeito, sendo desse jeito... Muito tatuado, entdo, a galera ndo da um
descanso”. Ainda neste assunto, ele fez um comparativo com a cultura negra dos Estados
Unidos, onde ainda haveria muito conservadorismo justamente pelo foco estar voltado a
demandas mais objetivas como sobreviver, por exemplo. Em seguida, recordou-se de um grupo
de jovens negros com modificagdes que conheceu e suas historias de violéncia policial: “[...]
Trés moleques que tinham menos de vinte anos — vinte, vinte um — que eram pretos e todos
tatuados, com cara tatuada, da quebrada, e porra, os enquadres que os bichos tomavam! Teve
um que me contou histérias absurdas porque ele tem aquelas lagrimas tatuadas de homicidio
e 0 bicho tomava uns enquadramentos muito sinistros. Tipo, ia ser ruim, mas foi bem pior por
ele ser do jeito que é”.

Um agravamento da violéncia pela presenca das modificagdes. Fico detido nesta
constatacdo. Carneiro (2005) afirma que por intermédio das politicas de miscigenacdo e
branqueamento foi possivel que alguns recebessem o beneficio simboélico de se aproximarem
do ideal de humanidade. A exigéncia do branqueamento é posta como uma tecnologia de
controle racial, acoplando-se ao imaginario social. Assim, exclui-se a populacdo negra da
representacdo midiatica ou do acesso a espacos de poder politico e simbdlico, permitindo a
entrada de poucos, alguns eleitos que servem para dar continuidade a farsa da democracia racial.
A autora define isso, tomando por base Foucault, como uma interdigdo, um modo de operar
praticas de exclusdo que, neste caso, atua a partir do dispositivo da racialidade. Tal excluséo

remove o sujeito da producdo discursiva, realocando-o no ambito do ndo-ser. Essa dindmica
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criada pelo bindmio branco/negro gera uma espécie de estética, uma percepgao visual que se
torna apreensivel pelas categorias de monstro e anormal, agindo como uma forma

complementar de invalidacéo para além do racismo cientifico.

Na construcdo do Outro como ameaca, perigo, a interdicdo que se processa é a da
admissdo do Outro na plena humanidade, o seu deslocamento para um territorio
intermediario entre a humanidade plena e a animalidade, inscrevendo-o no dizer de
Foucault, no gabarito de inteligibilidade do monstro (CARNEIRO, 2005, p.125-126).

Esses anormais sdo figuras que necessitam de correcdo e que paradoxalmente se
estabelecem como uma anomalia recorrente. A pessoa negra ¢ tida como “incorrigivel”,
sofrendo um enquadramento subjetivo que resulta na convicg¢do da culpa e na iminéncia da
punicdo e peniténcia. Os mecanismos de vigilancia e disciplina raciais operacionalizados em
biopoliticas fazem com que a pessoa negra esteja em permanente estado de alerta e consciente
das restri¢Oes feitas em sua mobilidade social. Por sua vez, se o anormal é algo da ordem do
ordinario, 0o monstro é da ordem sobrenatural, do excepcional, portanto, quais as consequéncias
de um corpo carregar ndo somente marcas da anormalidade banal (ainda que incorrigivel), mas
também da monstruosidade? A primeira forma de resistir ao dispositivo da racialidade é
sobreviver (CARNEIRO, 2005), de tal maneira que seria contraproducente a este intento
ampliar a desumanizag&o do proprio corpo ao submergi-lo na sombra da monstruosidade.

Foi fortalecida a minha ideia inicial de que uma baixa adesdo de pessoas negras a
praticas de modificacdo menos usuais pode ser resultado de estratégias de reducéo da violéncia
e da vulnerabilidade. Mais do que isso, Freak me ofereceu pistas mais palpaveis para pensar se,
de fato, alguns corpos tém maior permissao para fazer uso das modificacoes.

Todavia, ele também fez uma colocacdo que eu ndo havia pensado, de que as
modificacdes ndo brandas poderiam ter o intento de mitigar algumas formas de violéncia pela
via do apagamento da propria negritude. “O Diabd@o mesmo, por exemplo, antes de todas as
modificacOes ele era uma pessoa parda. Eu reconheco isso das fotos dele, ele pode néo se
colocar dessa forma, mas ele era uma pessoa parda. Dai fico eu, aqui, na minha humildade de
analista, pensando que esse reflexo da imagem dele seja sobre essa questao de negritude. Nao
que eu ache que ele tem algum problema, ndo acho que é sobre isso, mas ndo consigo deixar
de pensar que o lance de ele arrancar o nariz é porque ele tinha um nariz ‘batatudo’. Quando
eu vou ver os comentarios de fotos antigas dele geral fala que ele fez bem de tirar o nariz,

saca?’”.
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Ademais, percebe que da mesma maneira que hd uma busca por mais estudos sobre o0s
usos do titanio em perfuragBes, ocorre 0 mesmo com a tatuagem em pele negra. E, pois, uma
comunidade marcada pela presenca de discursos LGBTfdbicos, machistas e racistas, mas que
tem angariado progressivamente mais pessoas dispostas a contestar e apontar todas essas

contradicdes e problematicas.



186

A Obra ou uma reflexao sobre a Jornada
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Fig.26 — “O Dragao da Pedra” representando o processo alquimico no Theatrum Chemicum Britannicum, de
1652.

A rubedo é o fim do processo alquimico — e de certa forma uma concluséo deste trabalho
em si mesma por serem a culminacdo da obra narrativa, incluindo todo o processo de
montagem, conforme Biglia e Bonet-Marti (2009) —, mas penso que seja necessario desenvolver
um pequeno complemento, uma sintese do processo da pesquisa somadas de algumas
consideragdes apresentadas nas narrativas. Além disso, diferentemente da Obra que alcanga seu
derradeiro fim na tdo ambicionada coloracdo rubra, desejo que essa jornada permanecga sempre
passivel de ser revisitada e reexperimentada. Uma processualidade continua, jamais fechada em
conclus@es definitivas ou respostas categoricas e bem condizentes aos modelos de producéo
epistemoldgica hegemonicos, mas sempre se abrindo a novos questionamentos. E uma defesa
do inconclusivo, do “obscuro pelo mais obscuro”. Enfim, o desejo que moveu este corpo-texto
foi, a moda de Hillman (2011), fazer uma proposicao.

O trajeto da jornada previa a investigacdo dos possiveis impactos da radicalizagdo do
corpo nas experiéncias do género e da raca, das diferentes maneiras que as modificacdes
poderiam tensionar limites e resistir a captura pelos dispositivos do poder, ensejando modos de
subjetivacdo insubmissos. A Obra implica a excursdo pelas fronteiras do mundo, onde se
constata que o corpdreo é massivamente produzido por biopoliticas, contextos historicos e
articulacGes discursivas (RIBEIRO, 2007); ¢ forjado a ferro e fogo, no atrito da bigorna e

martelo. A matéria viva resiste e a cada marretada lhe sdo deixados sulcos, rapidamente
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esculpindo seus contornos (in)humanos. Foram as a¢des ontoldgicas do pensamento colonial
que determinaram a inteligibilidade restritiva e validante de um corpo, ou seja, a sua contengéo
por meio da racializagdo e generificacdo (LUGONES, 2014, DONINI, 2019). Tal
inteligibilidade pariu procedimentos nefastos de normalizacdo e adequacédo ao estipular uma
hierarquia identitaria que tem em seu topo o homem cisgénero, branco, do Norte global,
heterossexual e burgués. O ser-corpo “verdadeiramente humano”. Portanto, a jornada foi guiada
pelo principio de que a dimensdo corporal, para ser humanizavel, deve estar apropriada e
congruente a uma série de premissas sociais, do contrario sera feita abjeta.

Os sujeitos que questionam esse ideal estético, essa logica de ser/estar no mundo,
carregam o potencial de promover uma abundancia de modos de vivenciar tais marcas ou,
talvez, de (re)inventar, destruir/construir, confundir e borrar os elementos que cristalizam os

corpos em formas estaveis e reconheciveis. Visto que:

Se existem “verdades” a serem consideradas, uma delas seria que para viver a
intensidade das corporalidades e prazeres singulares, é preciso minimizar, abandonar
e destruir o posicionamento sedentario e as referéncias instituidas, ao mesmo tempo
em que é necessario aceitar as defesas das vidas como maiores valores, como as mais
extensas obras de artes que possam ser construidas e compostas por si mesmas
(NASCIMENTO, 2015, p.218).

Mas para fazer isto é necessario reduzir a densidade da matéria para que seja atravessada
por outros elementos, dissolver sua constituicdo macica para que assuma outra natureza. Do
mesmo modo que a forja do sistema-mundo colonial moderno (CASTRO-GOMEZ, 2008;
LUGONES, 2014) formata a substancia e a endurece em estados de rigidez e estagnacdo, cabe
operar procedimentos que revertam este processo. Assim, chega-se ao método alquimico e seu
principio transmutativo; a intencdo da Obra é, pois, solver a configuracao histérica que impede
0 enobrecimento da matéria (HILLMAN, 2011), de que ela assuma um estado outro de
existéncia, mais potente e rico.

A partir da ficcdo alquimica, ao transitar por todas as etapas da opus neste compilado
de narrativas, tentei provocar a volta do olhar para si de maneira que fossem questionadas a
naturalidade das formas e sentidos do préprio corpo. Igualmente fazem Braidotti (2002; 2013)
e Haraway (2009; 2016) ao empregarem outras referéncias e artificios epistemologicos em
intensas bricolagens e hibridismos que desnaturalizam o que se acredita ser a “realidade” ou
uma suposta “verdade”. Logo, em que momento teriamos ndés sido aprisionadas/aprisionados
na estagnacao ignorante que precisa ser rompida na nigredo e por que é tdo dificil supera-la? O

gue impede gue assumamaos outros contornos e cores? O que em nossas corporeidades permite
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que a existéncia seja tida como (in)valida? O que tal formatacdo diz da nossa humanidade, do
nosso género, da nossa raca? Que outras ficgdes nos compdem e onde se escondem 0S monstros
que nos habitam? Torg¢o para que alguma dessas sementes tenha germinado no amago de quem
nos Ié (a mim e as/os alquimistas aqui presentes).

Ao alterar a realidade corporal, séo promovidas mudangas na subjetividade, logo, as
modificacfes corporais (pouco usuais ou extremas) foram as tecnologias e técnicas nas quais
visualizei um caminho para a realizacdo da Obra, justamente por rejeitarem um senso de
disciplinarizacdo, posicionando-se contrariamente as nocGes hegemodnicas, normativas e
higienizadas de corpo enquanto redesenham sua imagem e lhe déo outros sentidos
(NASCIMENTO, 2015). Ao viabilizar uma estética alternativa, por vezes tida como
monstruosa, colocam em suspensdo a humanidade de quem as porta, despertando o mesmo
senso de temor, incivilidade e repulsa que inquietam o aparato cultural devido ao risco de
devorarem o0s pacatos habitantes do tecido societario (ABONIZIO e FONSECA, 2010;
THOMAS, 2012). Assim como 0s monstros explicitam a artificialidade dos processos que 0s
criam, as modificacBes corporais pouco usuais parecem ter potencial semelhante de desnudar
os discursos constitutivos do corpo (COURTINE, 2008).

Entretanto, diversas autorias (MOMBACA, 2017; BUTLER, 2019; DONINI, 2019)
apontam que o corpo esta arruinado no momento em que é compreendido enquanto tal, sendo
desde o principio um campo de batalha ocupado por forgas normatizantes, soterrado por
discursos que limitam sua experiéncia. Ele foi despojado de suas possibilidades de existir em
outras configuracdes, de sentir o mundo livremente (MIGNOLO, 2017). Para reverter esse jogo,
uma estratégia seria a escavacdo dessas corporalidades soterradas, revirando os entulhos da
contemporaneidade em busca de saberes perdidos, em busca de referéncias outras que auxiliem
na criacdo de pontos de fuga ou novos tensionamentos. Escavar as catacumbas da existéncia
para soltar no mundo uma legido de criaturas que “vampirizem” (PRECIADO, 2006) a
producdo discursiva, espalhando-se pelas fronteiras ontoldgicas e contaminando tudo que
estiver em seu caminho. Langar sobre o sistema-mundo um pandemonio pautado pelo
pensamento fronteirico (MIGNOLO, 2017) que promova processos de singularizacao,
ressubjetivacdo ou mesmo desontologizacdo. No entanto, € importante reforcar que estes
possiveis agenciamentos ndo necessariamente compdem uma intencionalidade de quem carrega
e realiza as modificacOes, apesar de se apresentarem de maneiras mais ou menos explicitas nas
narrativas, sdo efeitos politicos desencadeados involuntariamente por seus corpos.

O espago fronteirico € um territorio de disputas, cabendo aos sujeitos que nele estdo

permanecer em movimento constante sob o risco de sofrer novas capturas. O mesmo vale para
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as diferentes préaticas de body modification que podem ser assimiladas e perderem seu carater
transgressor, convertendo-se em novas tecnologias de feitoria de corpos hegemonicos. Mesmo
as modificacbes menos usuais ndo estao livres desses riscos.

Em unissono, o carater processual e colaborativo do método de narrativas permitiu
acentuar o feitio alquimico dessas préticas ao apresentar as idiossincrasias, as singularidades, a
politicidade e as perspectivas particulares de cada alquimista mediante ao local que ocupam no
mundo. Historias com pontos de aproximacdo, paralelos e similitudes, mas sem nunca serem
uma repeticdo. Sdo sujeitos que apresentaram, cada uma/um ao seu modo, ingredientes,
tecnologias, estratagemas e sentidos Unicos para pensar 0s processos de transmutacéo corporal
e 0s impactos que tiveram em suas vidas. Suas narrativas permitem testemunhar os resultados
obtidos por meio da exploracdo criativa das potencialidades do corpo, da experiéncia da
abjecdo, da carne jA marcada identitariamente que se inseriu em novos movimentos de
(re)criacéo.

Por mais que fiqguem bastante discerniveis em suas falas os limites do carater
transgressivo das modificacBes, sdo inegaveis as implicacbes de possuir este tipo de
corporalidade. Mesmo com multiplas tentativas de capturas, elas ainda possuem uma intrinseca
volatilidade que as permite escorrer pelas frestas e rachaduras do ideal de corpo e suas matrizes
de inteligibilidade. Independentemente das dinamicas de género ou raca, objetivamente
falando, este corpo ainda seré associado discursivamente a loucura (FRANCA, 2008), passando
a ser intensamente vigiado, marginalizado, alvo de olhares de desconfianca, raiva e curiosidade.
Além disso, podem efetivar severas restricdes no transito social, no acesso ao mercado de
trabalho, sujeitando estas pessoas a assédios e violéncias de diferentes escalas. A alteracdo das
formas vem com um “peso”, como chama Monstra: o peso do estigma.

Contudo, destacam-se 0s beneficios e demais aspectos positivos obtidos, uma dimensao
raramente visibilizada. Todas/todos indicaram como a opus impactou significativamente as
relagcbes que tinham com seus corpos, integrando a elas o senso de autocuidado, aceitagédo e
autoestima. Os processos de modificag¢@o apresentam a qualidade de uma “clinica do corpo” ao
se converterem em técnicas de si (FRANCA, 2008), promovendo uma conscientizagdo critica
sobre os discursos gque envolvem o corpdreo, englobando as dimensdes estéticas, do género e
da raca. O corpo foi entendido como ficcdo, matéria plastica e possibilidade criativa. Ademais,
ao perscrutar as sensacoes, limites e poténcias da propria matéria viva, engendraram-se sentidos
de empoderamento, agéncia no mundo e de posse sobre Ssi.

Para o discurso colonial, os sujeitos desviantes s6 podem (tentar) alcancar uma

“condigdo humana” pelo permanente desejo de normalizagdo, submetendo-se as politicas de
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assimilacdo. A saude, o sucesso, o afeto, a aceitabilidade sé seriam conquistados por intermédio
de corpos bem adequados, signatérios da norma. Entretanto, o que as/os alquimistas apresentam
¢ como os corpos modificados podem gerar felicidade, podem ser objetos de admiracdo e
beleza, de uma aceitacdo de outra ordem ndo necessariamente dependente do crivo normativo.
A mim, fica um senso de pluralidade, de oportunidade de modos outros de existéncia, de
processos de subjetivacdo mais emancipatérios, contrariando o mote de precarizacdo da vida
como lei da Modernidade.

Todavia, tudo isto por si s6 ndo implica em uma plena superagédo da nigredo, de uma
ruptura definitiva com a hegemonia, da abertura para outras sensibilidades advindas das
fronteiras epistemoldgicas e ontolégicas ou da producdo de novas formas de saber-poder-
prazer. H& uma persisténcia insidiosa e constante dessas discursividades normativas. Faz-se
presente em todas as narrativas a ampla existéncia do machismo, LGBTfobia e racismo em
meio a comunidade de modificacbes. Apesar do aspecto inicialmente contraditorio, seria
inocente pensar que o espaco fronteirico estaria ausente dessas expressdes do poder, pelo
contrario, sdo operadas dindmicas complexas onde os dispositivos e demais maquinarias de
disciplinarizacdo seguem policiando as margens sociais. O que também oferta maior
contundéncia a ideia de que existem corpos mais autorizados a portarem esse tipo de marca,
vide essas dindmicas internas com os marcadores sociais da diferenca.

Nesse sentido, acho curioso como o interesse de participacdo deste estudo tenha vindo
quase que exclusivamente de pessoas LGBTQIA+. E riquissimo poder manusear uma coletanea
de historias tdo preciosas, de vidas muito impactadas pela repressdo e violéncia de género,
sexualidade e raca, porém, ausenta-se do texto o olhar de um personagem localizado na
centralidade do aparato social e que dele procurou se distanciar de algum modo, fabricando
uma corporalidade que questiona esse locus. Ainda mais quando levo em consideracdo que
todos os relatos deixam clara a presenca dominante desse perfil. A vista disso, permaneceu em
aberto a questdo dos movimentos turisticos (DONINI, 2019) e se sujeitos que ja fazem parte de
grupos minoritarios tém maior facilidade de progredir na Obra.

De todo modo, as modificac¢Oes estdo conectadas com a busca de autonomia e controle,
com um ideal libertario que dialoga com a ideia po6s-humanista de liberdade como
possibilidades de intervencdo, hibridizacdo e experimentacdo dos contornos corporais
(FORNASIER e KNEBEL, 2020). N&o se toma imediatamente a liberdade como sinénimo de
emancipacdo humana em termos de direitos politicos ou mesmo fuga das normais sociais,

apesar desse intento aparecer nas narrativas. Esse movimento libertario me parece ter como
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efeito secundario a promocdo de processos de subjetivacdo voltados a singularizacdo e
criticidade aos discursos que inserem suas vidas em sistemas limitados e empobrecidos.

Porém, qualquer rompimento tende a ser sempre parcial, ndo representando a completa
recusa da norma, mas no minimo a sua apropriacdo e uso mais independente (FERREIRA-
NETO, 2017). Estes processos parecem se dar na dindmica proposta por Foucault (1985), na
qual a subjetividade € um constructo provisério, ocorrendo num movimento pendular e
permanente entre resisténcia e assujeitamento ou, ainda, entre alienacdo e criacdo como dizem
Rolnik e Guattari (1996). Se o sistema-mundo moderno e colonial favorece constituices
subjetivas massificadas, violentadas e alienadas, as modificacfes podem ser estratégias para
facilitar o seu oposto.

Adentrando nos marcadores da diferenca, os experimentos alquimicos oportunizaram a
elaboracdo da artificialidade do género, que somada a plasticidade do corpo permite uma
infinidade de modos de vivenciar esse marcador, onde algumas escolhas feitas constituem
ofensivas ao dispositivo da sexualidade; rompem com a repeticdo viciosa da performatividade
e colocam em jogo estilos, estéticas, saberes-prazeres e posicionamentos inventivos e
singulares. Também fica claro que as modificacBes corporais, sejam elas brandas ou néo,
compdem tecnologias de género, servindo ora na reificacdo de logicas dicotdmicas, ora
servindo ao seu oposto, permitindo um borramento de fronteiras e expressdes de género mais
fluidas e estilizadas. De modo geral, elas oportunizam vivéncias alternativas e contra-
hegemdnicas do género/sexualidade ao evidenciar seu aspecto normativo. E interessante
observar como esse movimento se deu nos casos de Monstra, Nomade e Freak, cada um com
suas especificidades, mas todos articulados a posicionamentos politicos de enfrentamento ao
machismo e LGBTfobia, e na feitoria da propria identidade.

Ainda no tépico dos marcadores sociais, 0s efeitos da transmutacdo no dispositivo da
racialidade sdo bastante peculiares. Ao colocar a humanidade do corpo branco sob suspeita,
faz-se um aceno a problematizacdo da prépria branquitude e dos privilégios que dela advém.
Ela é retirada de sua posicdo confortavelmente silenciosa. Tendo consciéncia dos limites dessa
desestabiliza¢do, ndo deixa de ser um fendmeno surpreendente como 0 acréscimo de outras
marcas efetuam uma “macula” na inteligibilidade da brancura, levando o sujeito modificado ao
escrutinio e ativando mecanismos de segregacdo e disciplinarizagdo similares aqueles voltados
as pessoas ndo-brancas. E uma verdadeira pane do dispositivo. Conjuntamente, como presente
nos relatos de Némade e Freak, as modificacGes parecem ter utilidade na construgdo de uma
espécie de memdria racial suplementar para pessoas ndo-brancas, empoderando-as em suas

identidades. Em acréscimo, estes usos recuperam a historicidade das body modifications
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enquanto tecnologias originarias de povos racializados e que sdo parte da producdo da
racialidade.

O conjunto dos relatos também ofereceu maior robustez as minhas conjecturas sobre a
presenca diminuta de pessoas adeptas nao-brancas: a questdo monetaria e do acesso a um
“mercado de luxo”, apontando para as interseccdes entre raca e classe; o embranquecimento de
suas préaticas que apaga o seu passado e reforca a dominéncia branca, negando a possibilidade
de uso por pessoas negras; 0 aparato midiatico que serve para reforcar essas relacoes; e, por
fim, movimento de recusa de novos estigmas que aprofundem a desumanizacdo de suas
existéncias como tatica de sobrevivéncia ao racismo.

H4&, também, um louvavel movimento de maior politizagdo dentro da comunidade freak,
onde minorias sociais tém cada vez mais apontado as problematicas reproducdes do preconceito
e violéncia internos, ao menos. E, pois, uma via de mdo dupla: tenta-se desconstruir a
normatividade na comunidade de modificacbes e, a0 mesmo tempo, 0 pensamento
assimilacionista e do ideal corporal na comunidade LGBTQIA+. S&o didlogos que se encontram
na busca pela autonomia e pelo direito de existir.

Ademais, a mim ficou claro como a nocdo de extremo ou radical, para além de uma
mera distin¢do conceitual entre modalidades de modificacdo ou de um senso de ruptura de uma
estética naturalizada, é uma divisdo que opera diferencas nos modos de experienciar as
modificagdes, sendo reconhecida entre as pessoas adeptas. Ainda assim, sdo no¢oes altamente
circunstanciais e fluidas que servem a propdsitos diferentes conforme evocadas.

Consoante ao que ja foi dito diversas vezes ao longo do texto, um corpo modificado ndo
é sinbnimo de liberdade, de discursos de enfrentamento e resisténcia as normas sociais, dos
processos transmutativos ou mesmo da assungédo da via monstruosa em detrimento da ideia de
“humano”. E somente uma possibilidade. Um ponto de inflexdo no qual se pode derreter a carne
e forjar um modo outro de estar neste mundo, de experienciar outras sensibilidades que talvez
diversifiquem e enrique¢cam um pouco a existéncia. O pano de fundo da Obra séo as relagdes
conflituosas com este sistema erigido em torno da no¢ao de “humanidade” e suas subsequentes
relagOes de poderes, saberes e prazeres na produgdo massiva de corpos e identidades. Parte das
minhas pretensdes era, rigorosamente, operar uma inversdo onde o foco estaria na exposicao da
arbitrariedade destes elementos, do seu inexoravel feitio ficticio. E creio ter tido relativo
sucesso nesse intento.

O retumbar do triunfo humano corroborado pela ciéncia, instituicbes e demais
elementos que mantém a forma, l6gica e coeréncia do mundo e dos corpos € perturbado pela

polifonia ruidosa de existéncias aberrantes e coloridas que denunciam a artificialidade do
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sistema-mundo e o contaminam com a duvida a partir de suas areas fronteirigas. S&o sujeitos
que “vampirizam” seus habitantes incautos e destacam a possibilidade de os monstros nao
estarem bem contidos nas sombras, mas caminhando em plena luz do dia em seus centros
urbanos. Da mesma forma que a fraqueza da performatividade esta em seu estado de
permanente reencenagdo (BUTLER, 2019), parece-me que o mesmo vale para a normalidade
que, ao parir aberracOes e fantasmas de toda ordem que validem sua existéncia, apresenta sua
propria antitese, seu némesis. E, portanto, um complexo jogo de forcas.

Nesse sentido, pego-me pensando no aforismo referente a aquele que combate o0s seres
abissais?®, que precisa permanecer em sua flria cega para ndo encontrar em si mesmo vestigios
do seu inimigo jurado. Uma vez que: “Se olhares demasiado tempo dentro de um abismo, o
abismo acabara por olhar dentro de ti”. Em suma, este jogo ingldrio se da num sistema que
aprisiona a carne, a vida e a subjetividade; que vigia seus arredores, que transforma moinhos
de vento em gigantes, que converte todo ser que escapa, nega e questiona em aberragio. E uma
fabrica grotesca de abjecdo, que aterra seus produtos nos lamagais e mangues da Historia para
que la sejam esquecidos. Um Tartaro da modernidade aprisionando seus espectros. Em uma
dindmica dubia, evita-se olhar para além da borda escura por excessivo temor de mergulhar a
vista na bruma espessa e se dar conta de que nossos monstros sdo demasiadamente humanos, e

nossos humanos demasiadamente monstruosos.

28 «“Quem deve enfrentar monstros deve permanecer atento para ndo se tornar também um monstro. Se olhares
demasiado tempo dentro de um abismo, o abismo acabaré por olhar dentro de ti.”. NIETZSCHE, F. Além do
Bem e do Mal ou Prelidio de Uma Filosofia do Futuro, 2001, p.89.
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ANEXOS

e Leituras complementares sobre a historia do corpo e das modifica¢fes corporais:

ABREU, Nathalia; SOARES, Priscila. Corpo ao Extremo — A nova face de uma cultura
modificada. 2010.

COURTINE, J. J.; VIGARELLO, G. (Org.). A Histdria do corpo: Da renascenca as Luzes.
Petrdpolis: Vozes, v. 1, 2009.

JEHA, Silvana. Uma historia da tatuagem no Brasil: do Século X1X a década de 1970. Séo
Paulo: Veneta, 2019.

KEMP, Kénia. Corpo modificado, corpo livre?. Sdo Paulo: Paulus, 2005.
LE BRETON, David. Adeus ao corpo — Antropologia e sociedade. Sdo Paulo: Papirus, 2013.
MARQUES, Toni. O Brasil tatuado e outros mundos. Rio de Janeiro: Rocco, 1997.

PIRES, Beatriz Ferreira. O corpo como suporte da arte: piercing, implante, escarificacao,
tatuagem. S&o Paulo: Editora Senac Séo Paulo, 2005.

SOARES, T. R. A modificacdo corporal no Brasil — 1980-1990. Editora CRV, Curitiba —
Brasil, 2015.

e Roteiro das entrevistas:

Dados gerais

=

Quantos anos tem?

Qual sua raga/cor ou etnia?

Qual é a sua identidade de género?
Sexualidade?

Qual o grau de escolaridade?

Se identifica como pertencente a qual classe social: baixa, média ou alta?
Qual sua a ocupacéo/trabalho no momento?
Segue alguma religido?

. Qual o seu estado civil?

10. Mora sozinha(0)?

11. Reside atualmente em que cidade?

©CoNo kDN

Perguntas disparadoras

1. O que é modificagédo corporal e como comegca sua historia com essas praticas?
2. O que te motiva a modificar o corpo?
3. Quais modifica¢bes vocé possui atualmente?



o

10.

11.

12.
13.
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Vocé considera as suas modificagfes como extremas/radicais?

Como vé a diferenca entre as modificagdes comuns e extremas?

Sente que as modificagbes mudaram a forma com a qual vocé se relaciona com seu
préprio corpo? Se sim, de que maneira?

Ja sofreu preconceito ou alguma forma de violéncia por conta do seu corpo?

Qual o limite da modificacao corporal?

Acha que as modificacdes sdo para todas as pessoas? (financeiramente e
pessoalmente)

Suas modificac¢des de alguma forma se relacionam ou participam da construcdo da sua
identidade de género/sexualidade?

Como Vé as diferengas de género/sexualidade e outros elementos associados dentro da
comunidade de modificagGes corporais?

Como é ser uma pessoa negra/branca/outro modificada?

Como Vé a questdo racial dentro da comunidade de modificacdes corporais?
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Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

’I‘ERM(? DE CONSENTIMENTO LIVRE F, ESCLARECIDO (TCLE)
(Capitulo IV, itens 1 a 8 da Resolugdo 466/2012 - Conselho Nacional de Sauade)

Voct estd sendo  convidada(o) a participar da  pesquisa “Corpos em
transmutagiio: a (re)invencio de si e a emergéncia de novos modos de subjetivagao
a partir da radicalizacio das body modifications™, sob a responsabilidade do
pesquisador Gabricl Catto Rezende. RG n42.025,119-4,

Este termo de esclarecimento devera ser claborado em duas vias. Depois de lido,
rubricado ¢ assinado, uma via ficara em poder do(a) PARTICIPANTLE ou de sua/seu
representante legal ¢ a outra via em poder do pesquisador responsavel.

Esta pesquisa foi aprovada pelo Comité de Etica da Faculdade de Ciéncias e
Letras — UNESP/Campus de Assis. Qualquer divida quanto aos aspectos éticos
poderdo ser esclarecidas no telefone (18) 3302-5500 ramal 5607 ou pelo e-mail
cep@assis.unesp.br. ou dirctamente com o pesquisador no telefone 15-99109-2335 ou
c-mail gaheatto’@ gmail.com

Prezada(o) participante:

Sou aluno do curso de pos-graduagio em Psicologia da Universidade Fstadual
“Jalio de Mesquita Filho™, campus FCL/ASSIS. Realizo esta pesquysa de mestrado sob
supervisao do Prof. Dr. Fernando Silva Teixeira Filho. cujo objetivo é compreender os
significados atribuidos aos processos lisicos ¢ subjetivos envolvidos na radicalizagio do
corpo por meio das téenicas de extreme body modification. Buscamos tambem. por
meio  de narrativas de  histérias de vida descrever os potenciais eleitos  das
transformagdes corporais sobre as performances de género ¢ raga em seus adeptos.

Sua participagdo se dard por meio de uma entrevista. na qual conversaremos
sobre sua historia de vida. sua aproximagio e relagdes com as praticas de hodv
modification. suas percepedes sobre seu praprio Corpo — e sc/como tais praticas
afetaram os significados que atribui ao corpo. [ também. conversaremos sobre a sua
percepgao pessoal dos marcadores sociais de diferenga com os quais se identifica. isto é.
género. raga. classe cconomica. cle., ¢ suas relagoes com a alteragiio radical de scus
CORtOrNos Corporais.

O local de realizagio das entrevistas sera escolhido mediante a disponibilidade e
preferéncia dafo) participante desde gue seja reservado ¢ adequado para a realizagio
deste trabalho. A duragdo das entrevistas € variavel. podendo durar de | a 4 horas.

Salientamos que o encontro serd gravado em audio para posterior transcriglo
sem alteragdes ¢ que. apos a finalizagdao deste estudo. tais registros serido destruidos.
Contudo, em eventuais publicagdes cientificas oriundas desse projeto. sua identidade
sera mantida no mais rigoroso sigilo. Serao omitidas todas as informagoes que permitam
identifica-lo(a).

A participagdo nesse trabaltho € voluntiria e se vocé decidir ndo participar ou
quiser desistir de continuar. em qualquer momento do trabalho, teri a absoluta liberdade
de fazc-lo. Conwdo, faz-se necessario mencionar que cssa pesquisa beneficiard na
minimizagdo do estigma que recai sobre sujeitos que apresentam  corporalidades
alternativas aos ideais propostos pela midia ¢ pelo mercado. Assim. visa a promogiio de
saberes que enriquegam o desenvelvimento teorico do campo ¢ contribuam para uma
ampliagdo da atuagdo profissional, mais ética ¢ pautada pelas multiplas formas de
existencia. O método das narrativas de historia de vida ainda propicia uma possibilidade
de retomada da historia dos sujeitos, favorecendo uma reconstrucdo ¢ ressignificagio de
suas trajetérias pessoais.



. Destaco, ainda., que esta pesquisa serd submetida a anglise processual pelo
Comité de Ftica responsavel pelos tramites existentes diante de pesquisas com seres
humanos. Este estudo N30 visa acarretar nenhum desconforto a voct. mas ciente de que
wdo ¢ qualquer trabalho com seres humanos envolve riscos, ¢ preocupado com os
possiveis efeitos subjetivos ¢ emocionais a serem despertados, responsabilizo-me em
otertar suporte psicologico, caso ocorra a necessidade. em qualquer fase do trabalho.
Lal suporte se realizara na Clinica de Pesquisa ¢ Psicologia Aplicada (CPPA/Assis). na
residéncia ou outro local de cscolha da(o) participante.

CONSENTIMENTO

Eu,

e . abaixo assinado, concordo em participar, como
PARTICIPANTE. da pesquisa “Corpos ¢m fransmutacio: a (re)invencio de si e a
emergéncia de novos modos de subjetivacio a partir da radicaliza¢iio das body
modifications”. Fui devidamente informada(o) ¢ esclarecido(a) pelo pesquisador
Gabriel Catto Rezende sobre a pesquisa. seus objetivos, os procedimentos e clapas
nela envolvidos. assim como os possiveis riscos ¢ beneficios decorrentes de minha
participagdo. Foi-me garantido. ainda. que serei atualizado do progresso deste estudo,
podendo retirar meu consentimento a qualquer momento. sem que isto impute qualquer
penalidade a mim. resultando no descarte imediato dos contetdos audio~-gravados e
transcritos com minha participagio.

Declaro. ainda. que () concardo / () ndo concordo com o uso dos dados obtidos
por meio da entrevista, bem como seus resultados. em publicagdes cientificas. ciente da
garantia quanto ao sigilo das minhas informagoes pessoais e a0 meu anonimato.

Local ¢ data 5 de de

ASSINATURA DO(A) PARTICIPANTE

lou. Gabriel Catto Rezende. pesquisador responsavel pelo estudo. orientado pelo
Prof. Dr. Fernando Silva Teixeira Filho, obtive de forma voluntdria o Consentimento
Livre ¢ Esclarecido do(a) PARTICIPANTE para a participagdo na pesquisa.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Corpos em Transmutacdo: a (re)invencdo de si e a emergéncia de novos modos de
subjetivacdo a partir da radicalizagéo das body modifications

Pesquisador: Gabriel Catto

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 19882219.2.0000.5401

Instituigao Proponente: Faculdade de Ciéncias e Letras - UNESP/ Campus de Assis
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.996.269

Apresentacgao do Projeto:

..."este projeto intenta investigar e compreender os sentidos e processos de subjetivagcdo envolvidos na
construcdo de corpos extremamente alterados pelas técnicas de modificagdo corporal, bem como seus
efeitos no que tange a constituicdo dos marcadores sociais de género e raga para seus adeptos."

Objetivo da Pesquisa:

"OBJETIVOS

Geral.

O objetivo geral consiste em detalhar, analisar e descrever os sentidos e significados atribuidos as praticas
de modificagdo corporal extrema a partir da perspectiva de seus adeptos.

Especificos.

Os objetivos especificos consistem em:

a) Descrever como as praticas de modificagdo corporal extremas sédo percebidas e vivenciadas por seus
praticantes

b) Identificar os efeitos das modificagdes extremas do corpo sobre as percep¢des de género e raga seus
adeptos, associando-as a outros marcadores sociais de diferenca.

c) Investigar as tecnologias, praticas e “discursivas”, empregadas na (des)construgdo dos corpos
radicalmente modificados."

Endereco: Av. Dom Antonio, 2100

Bairro: Vila Ténis Clube CEP: 19.806-900
UF: SP Municipio: ASSIS
Telefone: (18)3302-5607 Fax: (18)3302-5804 E-mail: cep@assis.unesp.br
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Continuagdo do Parecer: 3.996.269

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:
S&o ponderados riscos e beneficios.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
Apresenta fundamentagao tedrica compativel,bem como metodologia de coleta e tratamento dos dados e
aspectos relacionados ao sigilo.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
O TCLE indica que caso ocorra algum desconforto o sujeito da pesquisa podera ser atendido pelo
pesquisador, "Tal suporte se realizara no CPPA,na residéncia ou outro local de escolha do participante”.

Recomendacgoes:
Caso a pesquisa envolva o CPPA o pesquisador devera anexar a autorizagdo do referido Centro ao entregar
o relatdrio final.

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
vide recomendacdes.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

O Regimento Interno do CEP prevé que o pesquisador apresente relatérios, de acordo com as datas
estabelecidas pelo CEP. O ndo encaminhamento dos relatérios implicara no impedimento temporario da
apresentacdo de novos protocolos, até que este regularize a situagdo pendente. O RELATORIO FINAL
devera ser postado na Plataforma como NOTIFICACAO em formulario estabelecido pelo CEP em
SETEMBRO DE 2021. No relatério Final devera se informado como foi realizada a devolutiva aos
participantes da pesquisa. ATENGAO: QUALQUER ALTERAGAO NO PROJETO DEVE SER INFORMADA
AO CEP COMO EMENDA AO PROJETO.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 05/11/2019 Aceito
do Projeto ROJETO 1402320.pdf 19:06:45
TCLE / Termos de | TCLE_Gabriel_Catto.pdf 05/11/2019 | Gabriel Catto Aceito
Assentimento / 19:03:09
Justificativa de

|Auséncia
Projeto Detalhado / |Projeto_GabrielCatto.pdf 25/08/2019 | Gabriel Catto Aceito
Brochura 09:45:44
Investigador

Enderego: Av. Dom Antbnio, 2100

Bairro: Vila Ténis Clube CEP: 19.806-900
UF: SP Municipio: ASSIS
Telefone: (18)3302-5607 Fax: (18)3302-5804 E-mail: cep@assis.unesp.br
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Folha de Rosto

FolhadeRosto_GABRIELCATTO.pdf

25/08/2019
09:40:41

Gabriel Catto

Aceito

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

ASSIS, 29 de Abril de 2020

Enderegco: Av. Dom Antonio, 2100
Bairro: Vila Ténis Clube

UF: SP Municipio: ASSIS

Telefone: (18)3302-5607

Fax:

Assinado por:

CLAUDIO EDWARD DOS REIS
(Coordenador(a))

CEP:

(18)3302-5804

19.806-900

E-mail:

cep@assis.unesp.br
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° Entrevista com Monstra

Idade: 38

Raca: branca

Identidade de género: ndo-binarie

Sexualidade: pansexual
Classe social: baixa/pobre
Reside em: Osasco

GC: Me conte um pouco da sua histdria, sobre voce.

Monstra: Ok, mas se eu viajar, se for demais...

GC: Figue a vontade.

Monstra: Fique livre para me cortar [risos].

Monstra: Vou partir da base que é a construcdo da minha familia. Eu nasci em 82, em Osasco,
onde vivo até hoje, e moro nessa casa desde que nasci. Mudou a divisao da casa, mas 0 espaco
€ 0 mesmo desde que nasci. Fica na periferia de Osasco, e € uma periferia que tem se
transformado, nos anos 80 e 90 era bem periferia e hoje continua sendo periferia, mas com
algumas melhoras como asfalto [risos], enfim, ndo é mais espaco de desova de corpos. O meu
nascimento acontece numa familia pobre e muito ligada a Igreja. No meu nascimento, a minha
familia j& pendia para um fundamentalismo religioso. A minha mao sempre foi da igreja,
comecando na catolica e migrando dentro do cristianismo. O meu pai, ele circulava pelo
neopentecostal e acaba caindo na Congregacdo Cristd do Brasil, que é bem rigorosa. Este é 0
meu berco.

Costumo dizer que eu era uma crianga que nao dava problemas comportamentais, entéo
era bem tranquila e ndo questionava nada porque ja entendia que questionar era um problema.
Meu pai ndo era fisicamente agressivo, mas o tom de voz, a postura ja dava medo e fui
crescendo e aprendendo que questionar ndo era algo possivel. Eu quis estudar muito cedo, eu
pedi para ir para o prezinho, era uma boa aluna com esse corpo de crian¢a décil que todo mundo
queria ter perto. A minha infancia é marcada por isso: casa, escola, igreja e a possibilidade de
brincar na rua. Brinquei muito na rua. Eu tinha uma criatividade muito expandida, mesmo com
a limitagdo da igreja, tendo muito interesse pelas artes apesar de néo ter incentivo em casa. Eu
lembro que pegava as criangas daqui e escrevia pecas de teatro, colocava musica — e aqui € bom
para reconhecer privilégios, porque era uma familia pobre e periférica, mas na frente da minha

casa tinha uma area invadida. Na verdade, era uma favela e a minha casa era a Unica de tijolo,
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0 que ja era um diferencial na experiéncia da infancia. A casa era de tijolo e o quintal grande,
entdo todas as crian¢as vinham para cé brincar com mais seguranca. Essa foi minha infancia.

Embora seja essa crianca docil, ja era um corpo que dava sinais de escapar de uma
norma referente ao que significava ser uma crianca-menino. Eu lembro que tinha
comportamentos que eram impedidos e combatidos: a forma que eu sentava, que eu falava,
minhas propostas de brincadeira. Ao mesmo tempo, por conta da docilidade isso acabava néo
sendo um grande problema. Era s6 “senta igual homem?”, “fala igual homem?”, essas coisas que
ouvimos com frequéncia. Na escola eu ndo falava, era a crianca que nédo abria a boca e quando
pediam para falar ficava com vergonha. Eu tinha muita dificuldade para falar porque também
ja entendia que esse corpo era sinalizado como errado. VVocé perde essa coragem e vontade de
falar para o medo e a vergonha. Quando a adolescéncia chega isso se transforma radicalmente,
esses marcadores que eram sutis se intensificam, entéo, esse corpo que passava acaba virando
um corpo que as pessoas querem distancia, e que as pessoas da minha casa queriam consertar.
Foi muito ruim.

Gosto sempre de trazer que, falando dessa forma, faz parecer que a minha familia era
péssima, que era s6 uma relacdo ruim, o que ndo é. A minha familia tinha o problema do
fundamentalismo, ela tinha sua limitagdo para lidar com a diversidade humana, mas eu consigo
ter essa visdo agora, depois de me distanciar: € mais uma familia vitimada pela construcéo do
nosso pais. E uma familia pobre, de baixa escolarizacio — a minha mée ndo terminou o primario
e meu pai fez técnico para trabalhar em fabrica. Neste lugar de exploracéo, tinha minha méae
como dona de casa, que era o lugar da mulher pobre, e meu pai na classe trabalhadora explorada,
0 que o impedia de poder se instruir, ter tempo para a diversidade e outros conhecimentos. Com
o distanciamento, fui entender que eu, enquanto crianga crescendo nesse espaco, era uma
vitima, mas eles também passavam por processos de violéncia. E mesmo com essa estrutura eu
sempre tive muito afeto, nunca me faltou afeto, muito pelo contrario. Eu era uma crian¢a muito
doente inclusive. A minha mae numa época achava que eu iria morrer cedo, que eu era um anjo
que veio para ficar na vida dela por pouco tempo. Eu tenho uma asma bastante severa e na
infancia era muito pior. Eu tinha crises onde minha mae achava que eu teria uma parada
respiratoria a qualquer momento. Bom, ai fui para adolescéncia e dai vem meu envolvimento
com a contracultura, subcultura, ligadas a musica eletrdnica, a vida noturna, a0 movimento
LGBTQIA+, etc, etc.

GC: Vocé lembra com que idade foi isso?
Monstra: 14 para 15 anos.
GC: Bastante cedo.
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Monstra: E! E, na real, nessa transicdo de infancia para adolescéncia comecei a me envolver
com esportes. Eu sempre corri, comecei a patinar e jogar hoquei na quebrada. Fazia esse rolé
que ja ndo era tdo normativo assim [risos]. Ja era um rolé em que as bichas todas estavam. E eu
lembro — eu estudei moda em certo momento, entdo minha memdria com roupas € bem
marcante — que quando tinha 14 para 15 estava fazendo o curso de informética e eu tenho um
irmdo, com quem a relacdo é péssima, mas que nessa época era boa, e ele também estava se
envolvendo com esse movimento clubber. Ele era maior de idade e me levou a um rolé pela
primeira vez, por isso 0 negdcio da roupa, porque eu estava com uma calca de skate e uma
camiseta de time de hdquei, e ai eu vou para uma feira que é o Mercado Mundo Mix. Chegando
I4 com esse visual que ndo estava téo fora, pegada de skate, mas chegando 14 foi a sensacdo de
encontro, sabe? Eu tive que comprar uma camiseta la mesmo, me vestir 1a para me sentir ainda
mais pertencente.

Ai comeca a mudanca de visual, a chegada das modificagdes corporais, meu ciclo de
amizades comecou a ser de outros lugares e ter sapatonas, as bee todas, uma galera mais borrada
de género. Esse corpo, que era tranquilamente aceito, vira a "bicha-casca”. De uma hora para
outra vocé é o inseto no quarto que as pessoas nao sabem lidar. Foi bem dificil, bastante
conflituoso e desgastante. E uma fase, a da adolescéncia, bastante complicada porque vocé esta
se elaborando. Se esse corpo que é violentado fora, ao chegar em casa ndo encontra suporte
nem algo que ameniza isso, mas sim sublinhamento dessa violéncia, ainda que néo fisicamente,
é muito ruim. A minha relacdo com a minha mée era péssima, de conflito o tempo inteiro. E
curioso, embora meus pais tenham essa coisa do fundamentalismo religioso, quando comegam
a chegar esses amigos esquisites, LGBTs, aqui em casa, eles recebem muito bem, mas a “cria”
era um problema.

Na escola a minha vida vira de ponta cabeca, meu corpo ndo é bem recebido e penso
em parar de estudar diversas vezes, mas minha mae ndo deixou. Embora meus pais tivessem
baixa escolarizagéo, tinha-se aquela ideia de que a escola possibilitaria a ascensao da vida, para
o mercado de trabalho, mas ndo era voltada para a faculdade, para algo intelectual. Como eu ja
trabalhava na época, eu estava com 15, pensava em s0 largar a escola e foda-se. Ta vendo? A
relagdo, embora complicada em alguns pontos, se ndo fosse por ela em outros... Foi nesse
contexto que vou me elaborando.

Minha infancia foi muito magica, apesar dessas marcacdes. Pobre, precaria, mas era
onde uma caixa de papeldo velha virava um castelo. Era muito potente. A adolescéncia é esse
‘boom’ de explorar a vida, ainda sem recursos, mas assumindo essa precariedade como parte

da aventura. Vou explorar a vida noturna, as drogas, 0 sexo, embora eu ndo seja uma pessoa
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muito sexual. Tudo isso vai acontecendo. E essa elaboracdo s6 foi possivel porque fui
encontrando outras pessoas na mesma situacdo que a minha, pessoas também marginalizadas e
passando perrengues em casa, algumas que sdo minhas amigas até hoje. Elas foram fortalecendo
a caminhada. Sair da escola foi mega importante, porque ai pude estudar o que eu gostava e ir

para lugares que me violentaram menos. O resumo do resumo é esse

GC: Nessa saida da escola vocé foi direto para a faculdade? VVocé disse que comecou a trabalhar
cedo, passou por alguns espacos antes de entrar nela? Como foi isso?

Monstra: Entdo, comecei a trabalhar com 15. Com 15 para 16 eu descobri uma doenca que eu
tenho nos olhos chamada ceratocone, dai tem esse bafo também. Na adolescéncia, descubro
essa doenca de uma forma ndo muito legal, fui numa clinica e o oftalmo disse assim: "Ent&o,
vocé esta com 14 graus no olho esquerdo”, e ele ndo explicou bem o que era. Eu ndo entendia
0 que era isso, s sabia que ndo enxergava mais. Quando cheguei para falar para minha mée
que estava com 14 graus, ela ficou palida. "Como assim 14 graus? E muito". E eu muito
inocente, "nossa, € muito?". Marcamos outro, numa clinica toda chique e tal, dai ela [a oftalmo]
disse que eu tinha uma doenca no olho e iria ficar cega. Bem assim, pa! Imagine uma crianca
de 15 anos ouvindo que iria ficar cega, foi bem pesado. Ai vou para o SUS, na Unifesp, no
Hospital Sdo Paulo, e consigo uma triagem com um médico super fofo que explicou o que eu
tinha, que havia tratamento, que tinha possibilidade de transplante. Nisso eu continuei
trabalhando, dai em outra empresa, no que hoje é mais ou menos o Menor Aprendiz. E olha
como o universo € foda, nessa época eu estava trabalhando num local que fabricava
equipamentos cirdrgicos e colirios oftalmolégicos, era uma multinacional. Eu ficava 14, louca,
procurando entender o que era o ceratocone. Quando sai de 14, a minha visdo ja estava bastante
ruim, ndo conseguia pegar 6nibus sozinha para voltar. Para ir dava por conta da muvuca, mas
para voltar ndo dava e ai meu pai ia me buscar. T4 vendo como ndo era so conflito? Meu pai
saia de Osasco para Rio Pequeno me buscar todos os dias, até que eu conseguisse comprar a
lente de contato para enxergar melhor. Quando sai do laboratério, & com 16 para 17, vem a
fase do quartel, porque tem essa fase horrorosa.

GC: Vocé fez 0 ano de experiéncia no quartel?

Monstra: N&o, mas fiz o processo para entrar e fui quase até a fase final. Foi engragadissimo.
Al nessa fase estou sem trabalho, parei de trabalhar com multinacional e fui trabalhar... N&o sei
se voce se recorda, mas era telemensagem.

GC: Uhum!
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Monstra: Tinha uma vizinha daqui da quebrada que tinha uma empresa de telemensagem, na
casa dela mesmo, e ela vendia muita telemensagem e precisava de alguém. Pagava super
pouquinho, mas era do lado de casa, ndo precisava pegar 6nibus, ndo forcava tanto a viséo, dava
para fazer e o visual ndo importava, entdo eu podia ter o cabelo vermelho, podia ter meus
piercings. Foi incrivel! Dai trabalhei com telemensagem. Nesse rolé, sai da escola, ndo fui para
a faculdade porque néo tinha essa possibilidade ou ideia de faculdade publica, era muito distante
da minha realidade. Particular ndo tinha como pagar, entdo continuei trabalhando, fazendo
cursos aleatdrios, e descobri que no SENAC tinha curso de Moda gratuito, era um técnico de
formacdo em um ano de estilismo e coordenacdo de moda. Fui para I3, fiz essa formacéo e foi
maravilhoso. Foi ali que comecei a ter interesse pela historia da arte, o corpo enquanto objeto
de estudo, passei a ter acesso a internet o que ndo tinha em casa, varias coisas que esse curso
me possibilitou. Tinha uma biblioteca riquissima, maravilhosa. Depois teve uma parte do ano
em que fui fazer cursinho na Poli, dai comecou a vir a ideia de cursar uma universidade. Ent&o,
eu fazia o curso técnico, acabava e ia direto para o cursinho, estudava o dia inteiro. Ai parei de
trabalhar.

Enfim, fui prestar vestibular fora, digo, em outro estado, porque eu queria estudar Moda
na graduacgdo e ndo tinha em outros lugares, mas tinha na UEL. Fui 14 prestar e nesse ano Moda
foi mais concorrido que Veterinaria. N&o rolou, ndo passei ha UEL e nesse tempo de espera de
resultado — e olha que louco, essa foi a primeira vez que eu sai do estado de Séo Paulo, entdo
teve todo um momento de ir com a minha familia na rodoviéria, chorar, isso porque eu fiquei
fora uma semana; gente pobre é uma figura. Quando eu voltei da UEL... Deixa s6 eu me
organizar com o tempo. Um ano antes disso eu tinha feito cirurgia, meu primeiro transplante de
cérnea em Sorocaba, inclusive. Nessa espera de ir para Londrina ou ndo, um amigo trabalhava
numa empresa de telemarketing que estava contratando, e era uma empresa ligada a C&A, e a
C&A tem espaco para as pessoas esquisitas. Fui fazer a dindmica, a entrevista e passei. Dai eu
ja ndo queria mais ir para a UEL, queria trabalhar porque ja trabalhava desde cedo, meio que
VOCé cria uma rotina de vida. Era do lado da Galeria do Rock... N&o era qualquer trabalho, na
equipe de trabalho tinha um monte de gente esquisita, as LGBTSs todas la. Era um trabalho que
eu queria estar, e ndo quero com isso romantizar a exploracao do trabalho de telemarketing, que
a gente sabe que é horrivel, mas nessa época era ainda da C&A. Depois terceirizaram e entao
avacalhou tudo, foi quando eu sai.

Continuei trabalhando, desencanei de fazer faculdade. Eu tinha prestado para fazer
Design aqui em Osasco, mas ndo fechou turma, dai desencanei de novo. E fui viver. Fui entrar

na faculdade para me formar mesmo muito velha ja. Quando eu entro na universidade, a maioria



216

ja esta indo para o doutorado, mas foi meu tempo, foi o que foi possivel para mim. E o que falo,
a [minha] construcdo do conhecimento formal demorou, mas eu estava me deformando em
outros lugares que me foram fundamentais. Quando eu saio da escola, sdo esses os lugares que
vou frequentar. A minha relagdo com a noite, com as modificagcdes corporais, com a cultura da
masica eletrbnica, do movimento clubber vao ficando muito radicalizadas. Eu mergulho
mesmo. Me lembro que no curso técnico de Moda todos os meus trabalhos eram sobre body
modification. Tudo! "Crie uma colecédo de bolsas™ — body modification. "Crie uma colecéo de
underwear — body modification. Tudo era! Quando eu ia apresentar trabalho, tinha uma amiga
que também era do rolé e ela ficava "e vamos ouvir uma vez mais sobre body modification".
Era muito forte em mim. Como eu te falei, la tinha internet e biblioteca, entdo conseguia acessar
materiais que me permitiam construir outras possibilidades de estudo. Enfim, foi por ai que fui

trilhando.

GC: Monstra, quando vocé entra na faculdade... Vocé cursou Histéria, né?

Monstra: Sim.

GC: Como era a resposta desse espacgo ao seu corpo e identidade?

Monstra: Entdo, na real, para eu perceber que tem alguma situacdo desagradavel,
desconfortavel, ela tem que ser muito explicita. Por exemplo, se vou andar na rua nao percebo,
a ndo ser que as pessoas gritem, entrem na minha cara e falem comigo. Uma porque eu ndo
enxergo muito bem, e na rua é um mecanismo de defesa eu ocupar de uma forma mais fechada,
entdo, eu ndo vejo. Por que estou falando isso? Porque quando saio com outra pessoa,
principalmente quando a pessoa ndo tem modificagdes corporais ou algum marcador social de
diferenga, as pessoas se incomodam com os olhares que sdo frequentes e excessivos, mas eu
ndo percebo. Honestamente, ndo percebo. Mas as pessoas que andam comigo sempre comentam
que é demais, que eu vou no mercado e ele para para ver a minha entrada, que so falta jogarem
0 tapete vermelho: "Chegou a esquisita, vamos recebe-la!". Eu ndo percebo. Na faculdade, eu
ndo percebo isso o tempo todo, mas percebo algumas coisas que sdo desagradaveis, que
marcam, embora ndo sejam frequentes. Quando vocé é uma pessoa esquisita, dissidente, vocé
tem primeiro que provar que vocé merece estar ali, pode estar ali, que tem capacidade — eu
odeio essa palavra — que vocé tem competéncia para estar naquele lugar. VVocé precisa justificar
a sua presenca. E isso. Isso também é muito desgastante. Eu ouvia bastante de uma forma bem
intencionada: "Ah, quando vocé chega, a gente fica sem saber o que vocé quer aqui". Por que,

né? O que eu quero aqui? Tem essas nuances.
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Do grupo da sala, eu sou uma pessoa introspectiva, ndo sou falante, as pessoas até se
decepcionam quando me encontram no mundo real. Uma coisa é vocé pegar uma aula, uma
palestra, ou igual a gente esta fazendo aqui, mas no cotidiano eu ndo sou a pessoa que fica
mandando milhares de mensagens, ndo sou a pessoa que fica fazendo palhagada no rolé o tempo
inteiro, ou que precisa ficar falando o tempo inteiro. Eu sou mais de ouvir, sabe? E a
introspecgéo, a introversdo, tudo isso. Na sala, eu ndo me relacionava com todo mundo, tinha
uma boa relacdo, educada, polida e era isso. Tinham poucas pessoas... Tinha meu grupo de
meninas, que foi o0 grupo que comecou e foi até o fim, inclusive amo as meninas até hoje. Esse
grupo tinha uma comunicagdo mais frequente, agora com o restante da sala era pouco. E tinha
0 outro grupo, o dos meninos do fundo, que era mais de beber, onde algumas trocas aconteciam
e fui perceber depois que rolava um tipo de admiracdo. Ao mesmo tempo que eu ndo percebo
a violéncia, ndo percebo o afeto e isso é ruim porque a casca, e € uma casa que vocé coloca ou
morre, acaba afastando tudo. E dai fui perceber que isso rolava também, que tinha admirac&o,
tinha respeito. Quando eu ia falar tinha uma coisa de vamos escutar porque vai ser algo a ser
aprendido, apreendido até. Das professoras, percebo que tinha um lugar de desconfianca, entdo
eu tinha que provar a maior parte do tempo que eu podia estar ali, que eu podia construir
trabalhos potentes e podia ser uma historiadora. E fui percebendo com essa troca que a maioria
das professoras e professores que eu tive, vinham de uma esquerda tradicional, entdo esses
atravessamentos que a gente teve também abriram algumas janelas para outros lugares. As
professoras que mais me marcaram eu tenho nas redes sociais, a gente se encontra nas
manifestacdes. Mas é muito cansativo vocé ter que provar o tempo inteiro, duas vezes, que Vocé

pode estar ali também. Eu tive que provar na graduagdo também. Acho que € isso.

GC: Hoje vocé trabalha com o qué?

Monstra: Hoje eu trabalho com educacdo. A base de tudo, ja ha algum tempo, é a educacao.
Como eu fui me deformar antes de me formar, e continuo deformada, eu ja trabalhava com
educacdo, mas nesses espacos de deformacdo. Mas hoje também estou na educacdo formal,
estou no estado de S&o Paulo trabalhando.

GC: Na rede publica?

Monstra: Na rede estadual, na rede publica aqui na periferia de Osasco, trabalho na escola que
estudei, inclusive. Na escola em que meu corpo foi violentado, eu retornei [risos]. O jogo virou,
ndo é mesmo? Virou! Eu voltei.

GC: As voltas que a terra quadrada da.
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Monstra: Exatamente. Eu voltei e |4 estou. E muito forte isso, sabia? Meu corpo era violentado
pelo espaco, mas ndo era s6 0 meu corpo. Na escola em que estudei tinha como patrono uma
figura que era defensora da ditadura militar: o Dr. Américo Marco Antonio, da area do Direito
e super defensor da ditadura. Por que ele chega I4 como patrono? Porque o diretor de 14, que é
uma lenda urbana de Osasco, era também cria da ditadura, e ele andava armado na escola e
agredia estudantes. Era essa a escola. Meu corpo ser violentado naquele espaco... Eu fico
pensando, hoje, nas professoras e como era trabalhar em um espago em que o autoritarismo esta
posto. Quando eu retornei para a escola em 2017, fui entrevistar professoras que se
apresentaram |4 para um documentario da escola. Inclusive, uma delas foi minha professora de
lingua portuguesa e inglés. Foi bem emocionante esse reencontro e ela fala da dificuldade que
era entrar por outra porta para ndo encontrar com ele, de mudar os horarios, de criar uma
coreografia no espaco para ndo encontrar uma pessoa que vai te avacalhar. E dai estou I, o
patrono continua sendo esse, essa figura. Esse diretor ndo estad mais la ha algum tempo, é um
senhor de 80 anos, ainda com as mesmas ideologias.

S6 que a escola é outra: o diretor tem quase a mesma idade que eu, € um ano mais velho,
e tem essa abertura para trabalhos ligados aos direitos humanos, a diversidade, entendendo que
isso € fundamental para que a escola cumpra seu papel de enfrentamento a violéncia. Ele é bem
aberto para isso, me surpreende até. Ontem estavamos conversando, ele quer abrir ainda mais,
quer levar mais forca no ano que vem. Acho corajoso, acho muito bom enquanto coordenadora
pedagdgica — ndo estou l& como professora. Eu fiquei Ia trabalhando como professora de
histéria e esse ano eles me convidaram para integrar 0 grupo da gestdo na coordenacédo
pedagogica. Entdo, estou l& atuando junto as professoras e professores e é doido ocupar esse
lugar tdo careta, quadrado, reacionario... Fora da escola, da instituicdo, eu tenho um monte de
outros trabalhos: no campo das artes com performance, que esta bem fraco, inclusive por conta
de tudo que vivemos desde 2016 porque ficou muito dificil trabalhar com arte e meu tempo foi
ficando reduzido; tenho o trabalho com 0 FRRRKguys que acontece em paralelo, é um trabalho
de pesquisa, de noticias e € historiografico também, de encontrar e construir documentos; e tem
0s espacos de deformacdo na educagdo, porque vou em qualquer lugar, desde escolas,
ocupacOes, até eventos de playboy e de gente rica. Vou até naqueles lugares de pessoas — como
fala? — “gratiluz”.
GC: [risos]
Monstra: Eu vou também, acho importante. Vou a empresas, vou em todo lugar falar porque é
uma disputa de narrativas, é fortalecer quem esta nesses lugares, é para cutucar, é tudo isso

junto. Vou movendo todos esses trabalhos, e tem mais coisa que eu gostaria de fazer, mas néo
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tenho tempo. E humanamente impossivel, porque para além dos trabalhos tem a vida. Embora
também seja patético dizer isso porque a minha vida ndo se desvincula de tudo isso, € uma coisa
ligada a outra. Quando eu falo vida é, tipo, poder um dia falar: "Cara, ndo quero fazer porra
nenhuma. Quero ficar deitada, tomando mupy de morango e assistindo anime™; ou "Eu quero
cozinhar hoje". Eu me tornei uma pessoa muito caseira e gosto muito de ficar sozinha em casa,
dai eu preciso ter momentos de mais introspeccdo para fortalecer o que eu faco "fora". De
trabalho acho que é... Ah, eu escrevo também! Gosto muito de escrever, a escrita € muito
importante para mim.

GC: Vocé publica em algum lugar?

Monstra: Bom, tem o FRRRKguys e tem 0s espacos que me convidam. Artigos para algum
site ou rede social... Recentemente me convidaram para um trabalho maravilhoso no Sesc
Santana. Vocé estava la no Sesc?

GC: Quando foi isso?

Monstra: N&o, vocé fez a segunda turma do curso!

GC: Isso, eu fiz a segunda. Nao foi a primeira, néo.

Monstra: Ah, entdo ndo. Na primeira turma, eu tinha recebido um convite para participar desse
trabalho do Sesc chamado "Sala zero mediacdo", que € voltado para a formacéo de mediadores
e mediadoras de espagos culturais formais e ndo formais. A data em que eu participaria era a
mesma data do curso, eles querendo muito que eu fosse mudaram a data do curso e ainda, olha
que fofura, eles falaram: "Olha, a gente pode disponibilizar algumas vagas para que as pessoas
gue vao estudar com vocé venham também fazer a formagdo”. A primeira turma foi bem grande,
tinha umas cem pessoas inscritas e quase setenta que participaram. Dessas setenta, vinte foram
para o Sesc. Foi pelo Zoom também. Nessa sala houve uma conversa com o Janior Azura, que
é um artista, educador e alguém que trabalha com a questdo da acessibilidade em espacos
culturais. Eu estava la para assistir e depois escrever sobre o encontro. Depois posso até te
mandar o texto, ele ndo é muito longo e da para ter uma ideia do que rolou.

GC: Mande sim, por favor!

Monstra: Foi muito potente! Entdo, eu vou escrevendo quando é possivel.

GC: Antes de continuarmos queria s6 confirmar uma informacdo. VVocé mora com a sua
familia?

Monstra: N&o... O que acontece... E 0 que eu te falei, 0 espago em que eu nasci € 0 espaco em
que estou. A casa era um sobrado quando eu era crianga, era uma casa ok para todo mundo. A
minha irma casou-se muito cedo e foi embora. Eu tenho um irm&o com quem a minha relacéo

é péssima e ja vou falar dele. Tem essa figura que morava aqui e que casou também. Meu pai
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faleceu, minha avo faleceu. Entdo ficou, para bem dizer, eu e mée. A casa grande e minha mae
foi envelhecendo, entdo ndo tinha porque ter uma casa grande. Ocupavamos mais a parte de
baixo. O meu irmdo... Eu ndo gosto de falar “meu irmao” porque a relagdo nunca foi de
irmandade. O meu irmdo casou e foi embora, depois ele voltou e nossa relacao seguiu péssima.
Ela sempre foi muito ruim, com raras excecdes. Entdo, na minha infancia ele era a pessoa que
fortalecia as piadas homofobicas. Eu era lido como menino, entéo tinha isso de ser uma crianga
viada. Ele era a pessoa que fortalecia essa violéncia na quebrada. Depois, na adolescéncia, teve
um momento pontual em que nos aproximamos e depois ja tretou de novo. Dai ficamos 10 anos
sem nos falarmos, morando na mesma casa. A gente voltou a conversar quando meu pai morreu.
Meu pai estava sendo enterrado e dai ele veio se desculpar, alias, desculpar € uma palavra muito
forte, na verdade se abrir e dizer que iriamos recomecar. Tentamos, mas ele € uma pessoa muito
ruim. Horrivel falar dessa forma de alguém da sua familia, mas familia néo é s6 sangue. E uma
pessoa muito ruim, ele vai contra tudo aquilo que eu acredito e luto para acabar. Ele é essa
figura perversa e dai ndo ha condicBes de estabelecermos uma relagdo. Entdo, ele casa, vai
embora e ai ele volta. Moravamos eu, minha mae e ele. A presenca dele me fazia muito mal,
me angustiava, sabe? Ao mesmo tempo eu ndo sabia o quanto daquilo seria suportavel e se ndo
desdobraria em uma violéncia.

Quando comeco a trabalhar no estado e ter salario fixo, eu chamo a minha mée e digo:
"N&o acho justo ter que te colocar para escolher qual pessoa vocé vai deixar aqui na casa, mas
eu ndo me sinto bem na presenca dele™. Expliquei tudo a ela, 0 quanto eu a amava, 0 quanto eu
queria estar perto dela, mas que ndo conseguia estar ali e precisava sair. O terreno de casa era
espacgoso e quando minha irma foi se casar, meu pai construiu uma casa separada para ela. Tudo
grudadinho, mas era separado. Minha mde passou a alugar depois que minha irmé& foi embora.
Quando eu entrei no estado, passou uns meses a inquilina também foi embora, entdo a casa
estava vazia. Entdo, propus a minha mée: "Olha, eu preciso sair. A casa esta vazia, eu poderia
ir para 4 e te pagar o aluguel ou se a senhora achar que néo, eu vou para fora e divido casa com
alguma amiga". Ela ficou muito mal, ficou muito triste, porque a nossa relacéo era muito ruim
e depois que meu pai morreu ficou muito boa. Meu pai morreu e a minha avo rapidamente se
afundou no Alzheimer; éramos s6 nds para cuidar dela. E ela também foi entendendo as minhas
modificagdes corporais, que o meu género borrado, que a minha orientagdo sexual ndo tinha
mudado nada. Eu continuava sendo a mesma pessoa, no sentido de respeita-la, de amé-la. Ela
passou também por um processo de desconstrugdo. Nossa relagdo ficou muito proxima, de

amiga. Teve a primeira vez que ela me viu sofrendo por um menino.
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Enfim, eu propus e ela ficou muito arrasada, mas entendeu. Ai eu fui para a casa que
estava vazia, ou seja, ela ficou no sobrado com trés quartos em cima, um banheiro e embaixo
uma sala, a cozinha, lavanderia, outro quarto. Um monte de comodos para ela e ele. Depois de
um tempo ela teve um lapso, surtou, foi no banco, pegou um empréstimo e falou "Eu vou dividir
a casa, vai ficar trés casas agora!". "Vou dividir o sobrado. Eu fico morando na parte de baixo
e alugo a de cima". Ai ela comecgou a quebrar tudo aqui em casa [risos]. Minha mae loucona,
foi tenso. Ela ndo pensou muito bem, ela foi fazendo. O universo é muito foda também. Ela
quebrou tudo, dividiu. Quando ela dividiu o sobrado ficou tudo numa Iégica de apartamento.

O, vou voltar no tempo agora. A avo ficou com Alzheimer, foi declinando e nesse tempo
eu nao estava trabalhando em instituicdo. Tudo que hoje eu faco, fazia, menos trabalhar na
escola. Entdo, eu tinha mais tempo para ficar em casa e ajudar a minha mae a cuidar dela.
Perceba, 2016 a avd estd muito ruim de saude. Ela estava internada e dai chega a
correspondéncia com o resultado do concurso que me leva para a escola. Chega 25 de
dezembro, a av6 morre, fechando este capitulo. Eu comecei a fazer o processo para entrar no
estado em marco de 2017 e passados alguns meses eu sai de casa. A minha mée quebra a casa
toda para ficar mais facil para ela em 2018. Em 2019, vamos nos ajeitando nessa nova
configuracdo de casa. Chega 2020, minha mae descobre um céncer. Imagine se ela ndo tivesse
dividido a casa? Tudo isso num tempo muito cirdrgico... Foi exato, tudo foi acontecendo. Vé
como a pessoa fala? Vocé faz uma pergunta e eu dou uma volta no mundo.

Como esta a casa configurada hoje: € um quintal, trés casas, um sobrado que foi dividido
em 2 casas (abaixo da minha mée, acima a minha) e a que era da minha irma continua sendo
alugada. E recentemente, a figura que é 0 meu irmao saiu daqui. Ele ndo mora mais aqui, eu
acho. Nessa altura da fragilidade da minha mae, o sujeito tem uma treta e proibe minha mae de
vir na casa dela... Pois é. E ai a minha mde no dia estava bastante fragil por conta da
guimioterapia, dai ela ndo respondeu, mas no outro dia pegou o celular e mandou um audio de
5 minutos para ele, pedindo para ele se retirar. Agora parece que ele esta saindo... E uma pena
que ela precisou tomar essa decisdo nesse momento de fragilidade, mas se ele pisa na bola...
Ele ja ofendeu minha avo, ja ameacou a gente de morte, uma pessoa péssima. E o cidaddo de

bem! E horrivel.

GC: Bom, desejo melhoras para a sua mée. Espero que ela se recupere bem! Monstra,
vocé comentou da sua familia ser muito pobre, hoje vocé classificaria sua condi¢ao

financeira de que forma?
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Monstra: Caralho... Baixa, né? Continuo sendo pobre, proletaria e trabalhadora da educacéo e
da destruicdo dessa sociedade escrota. Mas sou pobre. Se eu tivesse que pagar aluguel e contas
a minha qualidade de vida cairia mais ainda. N&o tenho carro, entdo é isso. Ao mesmo tempo,
melhorou muito a minha vida econémica. A minha transicdo de género, por exemplo, vai
acontecendo de uma forma bem lenta devido ao financeiro. E é uma bosta porque estou com
38, tem muitas coisas que fico pensando se faz sentido fazer. Tem coisas que eu queria ter
iniciado antes, mas ndo tinha condicdo alguma de procedimentos no meu corpo e de coisas
simples como roupas. Eu fiquei 10 anos trabalhando na informalidade. Trabalhei numa loja em
2007, a Opera Rock; contrato com carteira assinada. Voltei para o estado em 2017, entdo foram
10 anos exatos. O nimero 10 — a mistica, de novo — € um ndmero que esta sempre aparecendo.
Era muito foda! Era algo que eu sempre escutei dos meus pais: "Fome vocé ndo vai passar”. "A
gente ndo pode te dar isso ou aquilo, bancar uma faculdade, mas alimentacdo, casa, iSso vocé
nunca ficara sem". Foi 0 que me salvou inimeras vezes.

Eu trabalho com uma linguagem nas artes que é bem dificil de gerar lucro. Colocar
trabalhos em lugares... Quando vocé coloca é em lugares também marginalizados, todo mundo
fodido e fodida... Quando eu conseguia um trabalho com caixa legal, tinha que guardar por
medo. Era viver com muito pouco. As vezes eu queria, sei |4, uma maquiagem, uma roupa,
comer alguma coisa, o laser mesmo que eu comecei a fazer. Eu queria fazer o laser hd muito
tempo, mas ndo tinha condicdo financeira de bancar. E quando eu digo de ter envelhecido é
isso, a minha barba ja ficou branca, entfo o laser no tem o mesmo efeito. E uma bosta, mas
consegui fazer. Eu nunca vou esquecer, eu tinha acabado de assinar o contrato do estado e dai
mandei uma mensagem para um amigo dizendo: “Bee, agora eu vou conseguir comecar a minha
transi¢ao”. Se vocé pegar imagens minhas de antes de 2017 e depois, vocé vé as mudancas
acontecendo com mais forca conforme o dinheiro entrou. Eu ja tive que contar moedas... Muita
coisa que eu queria ndo dava. Para eu sair de Osasco e ir para Sdo Paulo, € dinheiro, sabe?
Transporte publico é caro, é comida... Se acaba tarde tem que ficar esperando metr6. Era o que
eu tinha...

Hoje, ainda me entendo enquanto uma pessoa pobre, mas o meu nivel de vulnerabilidade
saiu do vermelho. Agora, por exemplo, se eu quero comer alguma coisa posso pedir sem medo
de faltar dinheiro no més seguinte. A minha méae, nessa época... De novo, olha a cronologia.
2007 eu trabalhava na Opera Rock, meu pai me pegou no terminal e nesse dia ele estava
péssimo. Ele foi para o hospital com o meu cunhado, foi internado, ficou hospitalizado 3 meses
e morreu. Eu nunca vou esquecer, ele falou aquilo: "Fica de boa. Comida e casa néo te faltam,

depois vocé consegue um trabalho melhor”. Minha mée estava trabalhando, ela tinha uma
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oficina de costura; umas meninas trabalhavam com ela, entdo dava um dinheirinho. Meu pai
faleceu, eu entro na faculdade e fico sem trabalhar em instituicdes. Quem fica me salvando é
minha mée e roupa eu comprava e usava o que dava. De novo a mistica. Gente, eu estou muito
mistica hoje! Eu trabalhei numa loja; funcionério tinha desconto. Sabe formiga no inverno
estocando comida? Parece que foi isso inconscientemente. Eu fui pegando muita coisa e nesses
10 anos sem trabalho fixo eu fui usando essas roupas. Pouco antes de ir para o estado, estava

cogitando voltar para o telemarketing.

GC: Vocé brincou de estar muito mistica. VVocé professa alguma fé, espiritualidade ou religido?
Monstra: N&. Eu me entendo enquanto ateia. Transionei porque venho desse
fundamentalismo religioso, ai passo por um ddio da religido e durante o processo com o meu
pai falecendo, eu me entendo como ateia. Ao mesmo tempo, tenho uma relacdo de interesse
pelo budismo, inclusive, em toda live que faco [inaudivel]. Mas ndo me entendo como budista.
Entendo como uma filosofia. Gosto dessa figura que também tem modificacdo corporal e isso
para mim é importante. E tenho essa coisa mistica que no é ligada a nenhuma religido. E s6

uma forma de experimentar o mundo.

GC: E o que é para vocé a modificacdo corporal?

Monstra: A modificagdo corporal é tudo. E tudo que a gente faz enquanto ser vivo nessa
passagem pela Terra. Tudo altera 0 nosso corpo, desde que nascemos até o dia que a gente
morre. Estamos passando por constantes processos de modificagfes corporais. Algumas que
escolhemos, outras que ndo escolhemos. Especificamente, as nossas escolhas irdo impactar essa
modificacdo também, e tem as modificacbes que acontecem sem 0 nosso poder de decisdo. No
meu caso, por exemplo, um transplante de cornea ndo era algo que eu esperava ter feito [risos],
e ai eu vou logo para o extreme [risos]. E tudo que um corpo passa enquanto experiéncia de

vida.

GC: E as modifica¢Ges que compdem o universo de body modifications?

Monstra: Eu entendo como uma cultura riquissima, complexa e importantissima para a histéria
humana e sua evolu¢do. E acho que, de tudo, o que eu mais gosto de pensar em relacdo a esse
recorte de modificagBes corporais é a complexidade. O coisinha complexa! Ela é muito antiga,
sd0 muitos conhecimentos que a gente ja perdeu, muitos que estamos recuperando e que, mesmo

hoje, ela se materializa de diferentes formas e acho isso potente. Talvez eu ache que a
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complexidade me toca mais por conta de um senso que busca simplificar, olhar como qualquer

coisa. De falar: "Ah, é s0 isso". E, cara, a gente esta diante de algo riquissimo, profundo.

GC: Em que momento comecou a sua histdria com essas praticas?

Monstra: Ela comeca na adolescéncia enquanto uma realidade, mas o0 meu interesse por corpos
que fogem da norma ou que possibilitassem outras realidades € desde a minha infancia. Te falei
que eu era uma crianga muito criativa e embora tivesse dificuldade de acessar recursos
[inaudivel]. E dai na adolescéncia esse imaginario todo vai se apresentando como uma
possibilidade no Mercado Mundo Mix, que é quando eu vejo isso no corpo pela primeira vez.
Até entdo, ndo tinha uma ideia do que era possivel perfurar no corpo e 14 eu vi coisas incriveis.
Bochechas, bragos, nariz, sobrancelha, boca. Eu achava maravilhoso, potente. A tatuagem eu
ja tinha um conhecimento da existéncia, muito ligada a marginalidade, mas a colagem da
tatuagem com o piercing, com visual, com a diversidade da skatista, da drag queen, da travesti,
a gotica, a punk e a familia tradicional brasileira, tudo convivendo no mesmo espaco, foi muito
forte. E uma relaco que vai ficando cada vez mais radical e intensa, tanto no campo dos estudos
qguanto de vivéncias no corpo. Eu comeco com a perfuracdo do meu labio e disso vou
experimentando outras possibilidades. E é curioso, eu hunca tive interesse de perfurar as orelhas
(brinco). Nunca, nunca me interessou. A juventude mais radical, antes dessa configuracdo que
temos hoje com o piercing, tinha a questdo com o brinco que ja era uma peitada na
normatividade. E ndo, ndo quero ter brinquinho. Eu quis logo perfurar a minha boca; fui perfurar
a minha orelha muito tempo depois, depois de perfurar a boca em varios lugares, 0 nariz, a

sobrancelha.

GC: E atatuagem?
Monstra: Eu fiz o meu primeiro piercing com 15 anos, uma experiéncia bem engracada porque
lembro que fui num estidio aqui em Osasco. Na época tinham poucos estudios, dai sentei na
cadeira, 0 menino foi me perfurar e disse "Se vocé se mexer eu vou te furar duas vezes". Travei,
eu nem me mexi [risos]. Eu acabei de fazer a perfuracdo e ja sai de |4 falando que no més
seguinte eu voltava para perfurar a lingua. Olha, abriu uma portinha mesmo.

A tatuagem vai chegar aos 18 anos. Tinha ainda essa ideia muito forte da marginalidade,
de ndo conseguir emprego, de ser alguém na vida. Eu odeio essa frase de "ser alguém na vida”.
A gente ja ndo é alguém na vida, porra? Mas enfim, tinha essa coisa toda. Dai eu esperei ter 18

para ter certeza do que eu queria, como se com 18 vocé tem certeza do que quer [risos]. Com
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38 eu ndo tenho certeza do que quero da minha vida, céus! Mas esperei, fui num estudio e fiz a
primeira.

O piercing foi bem problematico na minha casa, de causar brigas homéricas. Quase
perdi o emprego também, foi horrivel, traumatico, fizeram eu tirar meu piercing. Essa
passagem, ela é interessante porque eu perfurei meu labio e ndo podia contar, entdo fui para
casa com um band-aid no queixo, bem inocente. Quem me acordava para trabalhar? Mainha. E
ai 0 band-aid desceu, e a bolinha estava exposta. “Que ¢ isso?”. Dai eu: “um band-aid”. “Nao,
0 que estd acima do band-aid?”. Dai fodeu [risos]. Fui trabalhar, ela me liga no servigo ¢ me
avisa: “Quando vocé chegar a gente vai ter uma reunido em casa”. E ela falou, falou, falou,
falou e eu tirei o piercing, ndo mantive. Depois, conversando, ela foi entendendo que era
importante para mim. Deixou. S0 que no meu trabalho ndo podia, entdo eu tirava a bolinha e
deixava sO a base, mas durante a noite, no processo de cicatrizacao, a bolinha escapou e eu perdi
a perfuragdo. Beleza. A minha mée estava entendendo que aquilo era importante, pedi para
perfurar a sobrancelha e ela deixou. Perfurei a sobrancelha e fui trabalhar belissima. Na época
era uma joia que nao dava para desrosquear as duas bolinhas, s6 uma, e ai o chefe me chama e
fala que daquela forma eu ndo podia trabalhar 14, que eu tinha que escolher entre tirar ou ser
demitida. Uma crianga de 16 anos... Tdo ruim isso. E eu chorava... Liguei em casa falando que
ia sair do servigo ¢ a minha mae dizendo “vocé ndo vai!”. “Vou sair, eles querem que eu tire
meu piercing”’. O drama. Horrivel, eu me senti violentada. Eu ndo podia perder o trabalho, entdo
tirei o piercing. Uma tristeza, foi dolorido tirar porque era o inicio da minha elaboracéo. Legal
recuperar essa memoria porque ela fica meio apagada.

Ai a minha m&e comegou a perceber a importancia da coisa para mim e dela mudar o
comportamento dela, porque quando tinha rolé, como eu ndo podia ter piercing, eu me perfurava
sozinha com materiais mais esdrixulos possiveis. A minha mae costurava, tinha muitas
agulhas...

GC: Né&o era nem cateter de farmécia?

Monstra. Nao! E ai, certa vez, eu estava perfurando a minha boca com a agulha e ela viu. Ela
falou: "Mas vocé vai machucar e ndo sei o que l&". Parei, desencanei. E ai eu percebi que ela
me ver tentando me perfurar permitiu que ela entendesse o sentido daquilo para mim. Ai ela
autorizou. O contrato da empresa acabou e dai ela deixou que eu tivesse. E cada piercing que
eu colocava era uma treta, a gente ficava sem conversar, a gente ficava meses "de mal”. A
tatuagem, quando eu trago, ja vem de uma forma mais tranquila. Eu falo que vou fazer e tudo
bem, mas ela fala: "Vai ser uma s@, né?" E eu: "Claro, mae, uma s6". T4, dai fiz. [Ela] Até

achou bonitinha.
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GC: E quando comeca a sua aproximagdo com outras formas de modifica¢éo?

Monstra: Na época... Bom, primeiro veio o piercing e vou explorando esse piercing, porque na
época tinham poucas informacdes em portugués, era uma coisa de buscar conhecimento, de se
autoconhecer. Fui conhecendo pessoas que queriam aprender a perfurar. Eu lembro que eu fiz
0 que hoje se conhece por surface, com uma joia toda errada, mas eu coloquei ela aqui e j& era
uma forma de explorar o corpo. Comecei a alargar as perfurac@es que eu tinha, o que na época
ndo era muito comum. E ai, quando eu entro no SENAC e passo a ter acesso a internet Ia, eu
descubro as escarificagdes. Eu sempre gostei muito da ideia da escarificagdo depois de ter
contato com ela. Eu vejo o branding e a queimadura... Foi minha terceira técnica de
modificacdo, o branding. Eu lembro de estar no SENAC e a galera toda muito horrorizada.
"N&o, voceé vai se queimar, ndo pode!". Botando muita pilha para eu ndo fazer. Fiz o branding,
depois a escarificagdo, em 2006 o implante, em 2007 o tongue spliting e mais implantes, e por
ai vai. Foi se expandindo bem gradativamente. N&o é a toa que a minha relagdo com o piercing
€ mais proxima, eu explorei muito com ele. Lembro que houveram épocas em que eu tinha
muitos piercings, na boca toda, as orelhas lotadas. Tinha muitos. E o lugar que me deu tes&o de
experimentar. E ndo é a toa que meu trabalho com performance também tem muita perfuracéo,
ndo o piercing, mas perfuragdo com cateter. N&o sei exatamente o porqué desse interesse t&o
forte com a perfuragdo, tenho que fazer uma analise para descobrir. A minha relacdo com a
agulha ndo era nada boa. Como na minha infancia eu era muito doente, eu odiava injecdes,
fugia e tal. Talvez seja dai o interesse, porque é uma experiéncia muito ruim que eu

ressignifiquei. Pensei nisso agora, beijos [risos].

GC: Vocé faz alguma distincdo das praticas mais comuns para com essas menos
convencionais nos sentidos que atribui a elas?

Monstra: Sim... Sim! Sim e ndo. Sim, porque cada técnica que é mais invasiva exige mais de
mim, fisicamente, psicologicamente. A relagdo acaba sendo outra. N&o, porque para quem vé
de fora tudo é a mesma coisa, desse olhar que simplifica tudo. E acho que quando vocé vai
radicalizando como eu fui fazendo, essa radicalizacdo que é do meu corpo néo é so dele porque
eu vou convivendo com pessoas que também véo radicalizando também. Nunca vou esquecer
da primeira vez que vi uma remoc¢éao de mamilo, eu fiquei extasiada. Era uma época em que a
gente ndo via muita — e ainda hoje ndo vé — nulificacdo. Eu assisti a primeira e fiquei "Aaaaah,
que incrivel!". Eu percebo que isso foi me levando para outros lugares, da minha relacdo com

meu corpo, com os estudos do corpo e do meu olhar para 0 mundo. Penso que se eu n&o tivesse



227

tido essa radicalizagdo no meio da modificagéo corporal, talvez a minha experiéncia nesse
mundo fosse bem mais mediocre. Ela é mediocre, mas poderia ser bem mais. Eu tive
experiéncias minhas e com outras pessoas que puta que pariu! E de confianca, de intimidade,
de entrega, de cuidado. A gente fala que a modificacao corporal € um fim estético, mas esquece
do processo de antes, durante e depois, e 0 quanto isso potencializa nossa experiéncia humana.

Quando eu olho para 0 meu corpo, antes e agora, a relacdo é outra. Eu tinha uma relagéo
nada saudavel, de negacdo, de édio ao corpo, de alienacdo do corpo. A modificacdo corporal
vai me dando esse contato com o corpo que eu nunca pensei que fosse ter. Da minha infancia
até agora, as conquistas sdo muito cabulosas. Essa € uma pergunta que eu sinto muita falta de
ver. O povo sempre "ah, mas e se vocé se arrepender?", que € 0 mais comum, sempre aparece.
"Doeu?”, “e se vocé se arrepender?”, e nao sei o que 14 e blablabla. Raramente aparece "Vocé
ta bem? Esta feliz?". Eu queria muito que essa pergunta aparecesse, falando por mim e pelas
pessoas que eu convivo. A qualidade de vida que se ganha, ndo é pouca coisa, é muito forte. E
uma ruptura. E sobre isso. Quem sabe algum dia as pessoas passem a olhar para essas
experiéncias, inclusive para as mais radicais, com outro olhar. Minha lingua bifurcada, os meus
implantes, as modificacdes que ja vieram e as que virdo, sdo parte de um processo de
autoconhecimento, de autocuidado, de cura, de destruicdo e reconstru¢do. Eu acho que seria

muito legal ver o fortalecimento dessa relacéo.

GC: Vocé foi falando e eu fiquei me perguntando, vocé... Lendo e pesquisando sobre essas
modificacdes a gente se depara muito com a questdo do "extreme", dessa adjetivacdo. Eu fiquei
me perguntando se vocé considera como extremo e radical.

Monstra: Se eu me considero?

GC: Nao, se vocé considera as praticas dessa forma.

Monstra: N&o, mas eu entendo que a ideia de radical é relativa porque para mim eu ndo sou.
Ai a gente volta para aquilo da rua, do espaco, para essa galera deve ser bem extremo e bem
radical. Para quem ndo tem modificacdo corporal ou tem em pouca quantidade (o bem basicao,
tattoo e piercing no nariz), quando me vé pensa que eu sou muito extrema e radical, e para
galera que tem modificacdes talvez eu ndo seja bem assim. Eu ndo me sinto radical nem nada.
Tenho algumas modificacdes e é isso. Dentro do que eu vivo, estudo e acredito, sou basiquinha

[risos].

GC: Tem algum procedimento ou técnica que vocé considere muito extrema ou fora desse

sentido de exploracéo do corpo?
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Monstra: Uhum... Eu confesso que eu tive uma fase na minha jornada pela modificagéo
corporal meio "caga regra". Eu achava que algumas coisas ndo eram legais, que ndo faziam
sentido, e ai num processo de amadurecimento fui entender que talvez o sentido seja so para a
pessoa mesmo e ponto. Eu ndo tenho que criar sentido para as coisas, algumas simplesmente
sdo. A gente vé muito o Stelarc falando isso, as coisas séo, elas néo precisam de explicacéo, de
uma justificativa. Eu ndo tenho que opinar nada. Nessa altura da minha vida, se faz sentido para
a pessoa e ela quer explorar dessa forma, tudo ok. N&o vou nem me atrever a falar "eu nédo
faria” ou "isso jamais", porque sdo processos. Quando eu conheci a suspensdo corporal pela
primeira vez eu achei que nunca faria, e depois eu fiz. Quando fui fazer meu piercing, fui fazer
um, e olha onde estamos. Quando fui fazer minha tatuagem, fui fazer uma, e olha como estamos.
Sdo processos. Com os implantes eu ja tive uma relacdo de maior desejo, e sdo caros, entao é
mais dificil, mas enfim, o resumo é: ndo tem nada que eu fale que é demais ou sem sentido,
pois cada pessoa cria sua narrativa, sentidos e dindmicas. Tenho certeza que muitas pessoas
devem me olhar e me considerar muito radical, muito extrema, achar que néo tem sentido.
Voltando na conversa com o diretor, ja teve vezes que ele escutou se ele ndo tinha medo de
empregar uma pessoa "tdo colorida™, porque o meu colorido ndo é isso [aponta para sua roupa],

é enquanto a minha forma de me articular no mundo. Nao é s0 estética.

GC: Vocé comenta sobre como essas outras modalidades de modificagdo produziram um
outro tipo de relacdo com o seu corpo, acha que tem algum limite para o0 que uma técnica
pode oferecer enquanto experiéncia?

Monstra: Eu acho que ndo. Néo, ndo ha limite. O que ha sdo processos e momentos que pedem
outras coisas, que talvez no momento a técnica ndao possa te dar o que vocé quer, mas num outro
ela te oferece. Por exemplo, a tatuagem que é bem bésico, quando eu tatuei o rosto e a cabeca
foi uma experiéncia muito radical, fisica, social, porque eu venho do tempo em que ela era bem
mais marginalizada. Hoje ela j& foi assimilada, acredito, pela cultura de massa. Mas a minha
construcdo é desse tempo, de ter que pensar antes de fazer para ndo perder o emprego, nao
perder relagdes, ndo perder. Quando eu venho a fazer o meu rosto e cabeca, durante o processo
foi muito intenso. Tipo, cara, eu tatuei 0 meu rosto, a minha testa, ndo da mais para colocar um
cachecol e ninguém mais ver. A visibilidade... E eu gosto de falar assim porque o Shannon
Larratt falava la atras de "tatuagens visiveis”, de modificagdes visiveis. Quando a gente olha
para a historia das modificag¢des, houveram pessoas muito modificadas que escondiam tudo.
Agora a gente esta colocando isso para fora, mostrando e peitando. Tinha o visivel como um

ponto e tinha o fisico, porque é um outro rolé fisicamente falando, de dor e experiéncia. Eu
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achei em algum momento que a tatuagem tinha me dado tudo que eu queria, mas nessa jornada
ela vem e me da outras coisas. Vocé estd fazendo e entendendo o que esta acontecendo, vocé
esta rasgando a porra do seu RG, ndo da para retornar mais. O piercing também, eu percebo que
quando eu vou para 0s piercings genitais eu expando essa questdo e ndo para. Cheguei no
genital, que era 0 meu limite, passa um tempo eu vou para outro lugar e por ai vai. E assim tem
sido. Em cada momento é um movimento diferente, e quero falar isso por mim, ndo pela
comunidade. Durante 0s processos, novas coisas me sao trazidas e os limites vao sendo

empurrados.

GC: Como vocé vé esse movimento do mercado, ou de uma légica de mercado,
apropriando-se da producéo de corpos modificados?

Monstra: O capitalismo é um bosta, ele se apropria de tudo, tudo. Foi bem curioso porque
quando eu estava fazendo a minha iniciacdo cientifica, eu queria colocar de alguma forma que
os corpos modificados rompiam com uma ldgica capitalista e minha orientadora falava "Nao
rompe!" [risos]. Tinhamos varias discussdes até que eu entendi que essa porra ndo rompe. E ai
tem alguns pontos: primeiro, eu entendo que para quem trabalha na area ter essa visibilidade e
consumo de massa impacta na qualidade enquanto classe trabalhadora, nessa parte eu entendo;
0 que eu ndo entendo, e ai € algo que eu pretendo intensificar as discussdes, € essa ideia de
assimilacdo que estamos passando agora. Vocé vai normatizando tudo para poder entrar na
I6gica do capital. Tudo! Eu li uma publicacdo da Veronica Blades, que é um inglesa trans do
meio de modificacdo, ela fez um texto criticando a inddstria do piercing, porgque agora Vocé vai
num congresso e € uma competicdo para ver quem tem mais ouro e diamante no corpo. Qual o
sentido dessa porra? E disso que estamos falando também. Enquanto classe trabalhadora,
precisam ter dignidade e ganhar pelos servi¢os, mas o quanto esse servi¢co também ndo esta
inclinando para uma assimilacdo e um discurso elitista. Ai vocé pensa em melhorar as condi¢des
da classe trabalhadora explorando o povo das pedras, do ouro, que a gente sabe que € um sistema
horrivel. Vivemos num pais muito desigual e ai a gente tem que falar que o piercer bom é o que
tem as joias importadas de ouro e diamante? Pera la! Temos que ter muito cuidado com esse
discurso para ndo perder a méo e estamos quase.

Eu falo que a minha insisténcia com o FRRRKguys €, também, para ndo perder a méo,
para produzir narrativas. O FRRRKguys vem com essa voz dissidente dentro da comunidade
de modificacdo corporal, que esta sendo assimilada. Entdo, quando eu falo para vocé que eu
vou em ocupag0es, em pracas e casas falar sobre isso, é para fortalecer essa narrativa. Da galera

que ndo Vvai acessar ouro, joias importadas, pedrarias e o caralho porque a galera t4& em outro
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rolé. Tambem é sempre legal colocar que ndo é porque a pessoa ndo trabalha com essas coisas
que o servigo € ruim. A assepsia esta sendo pensada, as pec¢as sdo de 6tima qualidade, mesmo
ndo estando nesse lugar do ouro e do diamante. Me preocupa essa ideia de que, dependendo de
onde vocé for, a modificacdo corporal é essa bolsa da Gucci. Eu fui para um estadio fazer
entrevista uma vez — e eu sou de quebrada, eu fico intimidada quando vou em lugares "nobres",
tem estudios que eu fico "o que estou fazendo aqui?". E os estldios estdo indo nessa dire¢éo.
N&o é que antes ndo estavam, sempre estiveram, mas dai comeca a ser a voz hegemaénica.

Perceba, o outro problema é que a gente ndo esta falando sé de joalheria, estamos
falando de pessoas também. Quando vocé quer normatizar e atender a classe dominante, néo é
qualquer pessoa que pode ocupar esses espagos. E a galera branca, cisheteronormativa, magra,
sem deficiéncia, é isso que esta virando. N&o é algo novo, se voceé olha para as capas de revistas
de tatuagem do Brasil da década de 90 e comeco dos anos 2000, era esse corpo que estava la, a
diferenca € que agora esse corpo esta atendendo clientes. O problema néo é a pessoa cis-hétero
branca estar |4 trabalhando, ¢ ela ser a tinica. E um momento de muito cuidado, estamos pisando
em ovos.

Eu ndo sei porque me convidam ainda para ir falar nesses lugares mais elitistas... Ai é 0
privilégio porque mesmo que me entendam como uma pessoa trans, pansexual, periférica,
blablabla, eu sou branca, sou branca, tenho olho um pouco claro; sdo marcadores que me abrem
portas nessa porra desse mundo. Eu uso desse meu privilégio para levar essas conversas, e nao
sO levar, mas bater na porta e falar "E ai, por que ndo estdo convidando a galera? Por que vocé
esta falando s6 para homem?". Eu lembro de uma vez que eu fui em Brasilia langar meu livro
e quem me levou foi um amigo piercer, e ai durante a minha fala eu trago a questdo das
mulheres. "Porra, como assim? Todos os workshops feitos por homens. Cadé as mulheres dando
aula, cadé? Por que ndo convidam?". E ai no final ele me chamou e disse que nunca tinha
percebido isso. Percebe? O privilégio é tanto em ter esse homem como universal, que faz tudo,
sempre fez tudo, que vocé nem sente a falta de quem nunca esteve presente. Entdo, € isso, eu
vou hackeando onde eu posso mesmo com as minhas limitagcdes e espero que outras pessoas
também venham somar, porque ndo da para ficar pensando no individual. Eu percebo que ha
um movimento crescendo, mesmo pessoas que estavam inclinando para a normatividade de
tudo comecam a ligar a anteninha. Vamos ver. A minha expectativa é que daqui ha dez anos
essa comunidade seja outra. Espero estar viva para isso também. Nem que seja para falar "me

fodi, errei” [risos].
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GC: Vocé tambem Vvé esse processo de assimilagdo com as modificacbes menos comuns,
ou por hora s6 com piercing e tatuagens?

Monstra: Piercing, tattoo e microdermal, por enquanto. Os implantes ndo, ndo vejo; a lingua
bifurcada talvez seja o proximo; os olhos pigmentos, a depender do que vai acontecer nos
proximos meses e anos, seja também algo assimilado. Tem algumas teorias ai que algumas
pessoas bem famosas do funk querem tatuar os olhos. Imagine o impacto cultural que isso tem.
E a mesma coisa quando a Carla Perez apareceu com o piercing no umbigo, ela levou essa
pratica para lugares que a gente ndo imaginava. Ent&o, se isso acontecer com o eyeball, a chance
de ser assimilado é muito grande. A disputa de quem vai poder fazer também serd bem acirrada,
provavelmente teremos médicos e médicas roubando essa técnica. Isso sou eu divagando, mas
sdo possibilidades porque ao olhar para o0 que estd acontecendo, a disputa ja esta posta e tem
pessoas interessadas que eu sei (aquele MC Guime ja falou que tem interesse). Se ele vai e faz,
a area médica que ja tem interesse em lucrar vai ir para cima querendo transformar em uma

parada sé estética, feita por oftalmos estéticos e é isso. Nao esté tdo fora da realidade.

GC: Aproveitando essa deixa da questdo sobre a popularizagdo, vocé acha que a body
modification é para todo mundo?

Monstra: Sim, eu acredito que ela pode ser. Para dizer que ela é eu teria que me basear num
dado, mas ela pode ser. Quando as pessoas entenderem, tirarem o olhar do superficial, conforme
a superficialidade for sendo quebrada, quanto mais pessoas se religarem com ancestralidades,
esse contato com as modificacdes vai ficando mais intima. Eu acredito muito nisso. Quando eu
vejo a Moniasse fazendo escarificagdes enormes e ligando isso com uma relagdo ancestral
dela... Tem um brasileiro, o Alan, é um jovem negro todo escarificado. Ele é retinto, ai tem os
bracos inteiros, as maos escarificadas também numa ligacdo ancestral. E olha que legal, lembrei
que tive um aluno negro ndo-retinto, e vira e mexe ele falava que queria muito fazer uma
escarificacdo, e para ele tinha uma logica de ancestralidade. Esse movimento também vai
acontecendo: conforme 0 movimento negro for se marcando e entrando em contato com a sua
historia e complexidade das suas raizes, isso pode se intensificar. Mesmo o movimento LGBT,
se vocé pegar a década de 70 d& para tirar uma relacdo também. Tudo pode acontecer. Entdo,
se a modificacdo corporal é para todo mundo? Ainda ndo. Ela pode ser? Pode ser para qualquer
pessoa que queira. Eu espero que as pessoas entendam que ela € mais complexa e que traz
beneficios que sdo pouco falados. A gente ainda para no "ficou bonitinho" ou "ficou feio", "o
que isso significa?". Falta perguntar: “\VVocé esta feliz? Te fez bem? Sua vida melhorou?". Sdo

questdes base. Porque néo & facil colocar o seu corpo nessa configuragdo, nesse mundo do jeito
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que ele estd. No é facil, vocé sabe disso. N&o é facil, por mais que eu tenha essa caracteristica
autista de "casca", de ndo ouvir, tem coisas que somos obrigadas a ver, entdo, como
conscientemente vocé formula formas de estar no espaco de maneira polida? Nem sempre rola.
Tem vezes que tem que perder a linha e dar esculacho. Se vocé assume isso e permanece, porra,

é porque faz muito sentido, é o que vocé se torna.

GC: Vocé diria que as modificacOes, especialmente, as modificacdes extremas sao
acessiveis?

Monstra: Financeiramente falando ou de uma forma mais geral?

GC: Em ambos os sentidos.

Monstra: Financeiramente falando, ndo, ndo sao acessiveis. Vou falar dos implantes porque as
pecas sdo muito caras, ainda mais agora. Eu me recordo que eu queria fazer varios implantes
transdermais, que eu amo, sou a ‘“Maria Transdermal”. Amo! Era carissimo, isso em 2007
quando o ddlar nem era tdo caro. Silicone é muito caro. Isso falando s6 da peca, nem entramos
no trabalho do ou da profissional. Eu que me entendo enquanto uma pessoa pobre que esta nesse
lugar, nem a tatuagem é barata. O piercing de qualidade ndo € barato, e ndo estou falando de
ouro e pedras, o nacional de qualidade ndo é R$15. Pode ser quinze? Pode, mas ai vocé assume
riscos. As modificacdes extremas ndo sdo acessiveis porque os materiais utilizados sdo bem
caros. Ao mesmo tempo, para quem é da comunidade, que vive no rolé, acaba sendo acessivel
porque tem... Vou falar da minha experiéncia pessoal, por exemplo, eu ndo tenho que me
preocupar tanto com o quanto terei que pagar por um procedimento devido as minhas relacées.
H& uma troca: eu entro com 0 meu corpo, vocé com o seu trabalho e dai construimos alguma
coisa juntos. Mas isso sou eu. S&o relagdes que acontecem de forma frequente e que, sem
duvidas, ajudaram no crescimento da comunidade. Se fosse depender sé de quem paga...
Conversa com profissionais que conseguem viver sé de escarificacdo, ndo rola. Sé de implante,
ndo rola.

GC: Acho que um dos Unicos que eu vejo que posta muitos trabalhos é o Tio Dany.

Monstra: Mas o que ele precisou fazer para conseguir bancar? Ser tatuador. Ele tatua, que € a
renda fixa, e junto com isso ele faz os outros procedimentos para dar conta. A maioria acaba
indo para a tatuagem, visando ter uma seguranca financeira momentanea. Essa € uma questéo
que me preocupa: a gente vai comecar a ter no Brasil a primeira geragcdo de pessoas que vao
envelhecer dentro dessa comunidade, pensando dos anos 90 para ca. Como essa galera vai se
bancar? A maioria ndo paga INSS, a maioria trabalha na informalidade, ja estamos vendo uma

galera que era do piercing e da tattoo passando um perrengue agora que envelheceram. Tivemos
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0 caso do Inécio da Gldria, um tatuador super antigo, com estudio de anos, que foi diagnosticado
com cancer e dependeu de doagOes para custear o tratamento. A gente tem o Jim Ward nos
Estados Unidos, onde ter uma perfuracao com ele ¢ “ter uma perfuragdo com ele”! Bem cara.
Mas ele estd vendendo camisetas, ta vendendo livro, tem doacdes. No Brasil, com essa realidade
diferente, o que essa galera vai fazer quando envelhecer? Essa questdo tem que comecar a
aparecer com mais forca. E s6 para retomar a acessibilidade dessas modificacfes em outros
sentidos, de acesso para comunicacao e troca, ela nem sempre esta aberta. Tem profissionais
que ndo estdo abertos ao dialogo por protecdo, porque tem muita gente maliciosa e com
segundas intencbes tentando obter informacdes. Eu tive muita sorte por estar no meio e ja ter
me inserido. Eu faco parte de uma primeira geracdo de pessoas mais ligadas as modificacoes

extremas. Se eu quiser entrevistar uma pessoa é mais facil, sdo poucas que recusam entrevista.

GC: Monstra, quais modificacfes vocé tem hoje?

Monstra: Tenho tattoo, piercing, alargadores... Na concha das orelhas, no nariz... Nostril, no
labio, so. E ai os piercings no corpo todo. Tenho a lingua bifurcada, tenho escarificagdes com
duas técnicas que sdo o branding e o cutting (bisturi). Tenho implantes subcutaneos,
microdermal, acho que s6. Ah tenho... Tive transdermal, mas ai 0 meu corpo expeliu, né? Isso

nesse recorte. No outro, eu tenho laser.

GC: Existem mais modificacGes que vocé pretende realizar ou por enquanto vocé ndo tem
vontade de fazer mais nenhuma?

Monstra: Estou sofrendo porque a pandemia me colocou de castigo. Eu comecei a tatuar meu
pescoco em janeiro — que na realidade, estd ligada a [tatuagem] da cabeca. —, ai a ideia era
terminar nesse ano, mas a pandemia nao deixou. Entdo, de tatuagem, assim, eu tenho muito
espaco em branco ainda. Muito espaco, horas e horas para tatuar. Piercing... Eu acredito que...
Tenho alguns que eu quero fazer, mas com pessoas muito especiais, assim, entdo eu digo que
guardei alguns lugares para algumas pessoas, né? Entdo, tem piercing que vai chegar e 0s
implantes subcutaneos — meu brago € o projeto, essas bolinhas que vocé ta vendo, algumas eu
quero gue tenha silicone para dar... Né? Tatuagem tatil. Eu ja comecei, eu tenho um aqui e tem
silicone aqui. Entdo, tém os implantes que véo vir... O transdermal eu quero que evolua um
pouco mais para que eu consiga refazer o meu. Eu tinha aqui, né? Chifres. Eu quero refazer. O
meu sonho € o eyeball tattoo, sé que por conta do meu transplante eu ndo tenho seguranca de
fazer ainda, entdo vou esperar evoluir um pouquinho mais nos estudos, mas eu ainda espero

fazer em algum momento da minha vida. Eu vou abrir mais a minha lingua, porque eu sou da
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geracdo |4 do inicio que fazia o corte menor. Entdo, a minha lingua é bifurcada, mas néo é téo
bifurcada assim. Entdo, também ja ta combinado que eu farei isso. Em breve, também, eu quero
fazer a remocéo de alguns dentes para implantar dente de... Vou falar metal, mas ndo é metal.
E metalizado. Eu quero, na verdade, a minha arcada dentaria inferior toda com dentes de metal.
E ai eu vou comegar o procedimento esse ano, de remocéo de alguns para implantar. E... Eu
preciso terminar a escarificacdo das minhas costas porque ela ndo esta terminada, inclusive o
Azurita quer me pegar de qualquer jeito para fazer a minha escarificagdo. Ele falou “vamos
fazer”, eu falei “ndo, mas a gente ta na pandemia”. E ele “vamo, ué” e eu falei “espera a
pandemia passar que ai vem a escarificacdo também”. Entdo, ¢ isso, a gente ta falando de
técnicas que j& existem e eu tenho certeza que outras surgirdo. Quero muito fazer implantes
inteligentes. Muito, muito, muito. Quero muito colocar chips e dados no meu corpo! Ja é um
sonho antigo que eu espero materializar. E como diz Linn da Quebrada, quem sabe colocar um

peito... Ou dois [risos].

GC: Vocé considera as suas modificacdes politicas?

Monstra: N&o considerava porque eu era uma pessoa bem... E... Como posso dizer? Ah, bem
sem consciéncia da complexidade da coisa [inaudivel]... E também porque € isso, né? Escola
pablica e tarara, uma formagcdo critica minima. Eu demorei para entender. Nunca vou esquecer
de uma vez que eu fui dar uma entrevista — ndo lembro se era mestrado, se era TCC de alguém
— , tem bastante tempo isso, mas a pergunta nunca sai da minha cabeca e ela sempre retorna: a
pessoa me perguntou se eu considerava o movimento da modificagdo corporal como movimento
social. Na época, eu falava “ndo, imagina”, porque o movimento social sempre tem um vi€s
mais politizado e eu ndo entendia assim. Conforme eu fui amadurecendo no meio, na minha
deformacéo eu fui percebendo que puta que pariu, a porra € toda politica! Toda politica... Inteira
politica. Sempre foi na realidade. VVou voltar pro inicio da sua fala que € isso: sdo culturas que
vieram de povos ndo brancos, algumas ndo ocidentais... Né? Quando a gente j& pensa no
Ocidente de povos... De grupos também ndo-heterossexuais, ndo normativos, né? Entdo, ja tem
essa... Essa ancestralidade toda que vem junto. Se vocé olha por esse Viés vé que a coisa toda é
politica. Estava conversando com a Agata antes da gente conversar aqui e ela trabalhou... Ela
trabalha ainda, mas ela comegou ali na Galeria Ouro Fino na Rua Augusta — ndo sei se vocé
conhece — e na década de noventa a Rua Augusta, ali naquele pedaco, era tipo um universo
paralelo... E ai a gente estava conversando no sentido de que “por que que era isso € ndo antes?”’.
Porque era ditadura militar. O corpo era completamente controlado, entéo, antes disso ndo havia

possibilidade. As modificacdes corporais vao chegando como uma ruptura. O processo de
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redemocratizagdo é tambeém o acesso ao corpo, entdo, quando eu vou ligando todos esses pontos
eu fico “caralho!”. E tudo politico, tudo politico!

No meu caso, tem outros marcadores, é esse corpo nao-cis, nao-hétero... Ndo cristao,
pobre, entdo sdo outros marcadores — periférico, né, um corpo periférico. Essa € uma questdo —
a da periferia— que me pega porque eu ja ouvi muito: “Nossa, nem parece que mora na periferia.
Nossa, mas vocé tem que sair da periferia porque, né, seu lugar € o centro e nao sei o que 14”.
E ai eu fico “cara, por que as pessoas tao falando isso?”, e ai eu percebo que € porque eu sou
branca porque é basicamente isso. Sera que se eu fosse negra eu iria ouvir a mesma coisa? Iriam
falar “ndo, fica ai na periferia porque ai € o lugar das pessoas como vocé€”. Entdo, sdo coisas
que a gente vai ouvindo que ndo sdo muito agradaveis e tal. E bem por esse caminho que a
gente ta pensando. Tudo € politico.

O corpo, ele ja é politico e essas técnicas vao surgindo enquanto politica. Hoje, com o
que a gente ta vivendo de novo, com esse esforco cristdo... Cristdo, conservador, reacionario,
de controle do corpo, de limitacdo de direitos, de tudo, de retrocesso da evolugdo humana
mesmo. O corpo, ele é constantemente atacado, entdo ter a manutencdo e o olhar atento com
essas praticas €, também, uma forma super politica. Por isso que eu fico muito puta e muito
chateada de ver pessoas da comunidade da modificagdo corporal apoiando 0 que a gente ta
vivendo, apoiando esse retorno, esse retrocesso ai. E um tiro no pé e que em algum momento
pode dar muito ruim.

Eu fiz uma matéria recente analisando algumas pessoas com notificacdes corporais que
estdo candidatas para eleicdo desse ano. A gente tem quatro pessoas, uma delas ndo coloquei
ainda porque eu estou esperando achar mais. S6 tem quatro, por enquanto: duas mulheres e dois
homens. Uma mulher super progressista, professora, tatuada, no interior de Séo Paulo, do PT,
entdo a gente sabe que esta ligada aos direitos humanos. A outra € centro-direi... Perddo, centro-
esquerda, mas ela, individualmente, super esquerda, né, trans, professora também e de Minas
Gerais; no caso dela mais tattoo de modificagéo. E os homens: um com modificagdes corporais
super radicais, nariz removido, orelha removida, com um partido, assim, de centro-direita, mas
flertando com a extrema-direita, ai vocé ja fica “pera, o que esta acontecendo?”. O outro, que
eu ndo divulguei ainda, e que vai sair... Na verdade saiu, é candidato pelo PSL, da extrema-
direita, entdo, caralho... Olho pigmentado, o rosto todo tatuado, o corpo todo tatuado, implantes
e extrema-direita. Ai eu fico pensando “tem alguma coisa errada ai” porque nao ¢ que eles
estejam indo pra la pra hackear o sistema. N&o! Eles estdo indo pra la porque eles estdo em
sintonia com o discurso da extrema-direita, S6 que é a mesma coisa que ter um judeu em sintonia

com Hitler — em algum momento isso vai dar ruim. E disso que a gente ta falando.
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GC: Que efeitos vocé sente que o seu corpo, ndo sé enquanto corpo modificado, mas como
um corpo trans, um corpo dissidente, produz nas pessoas no seu convivio, No seu transito
pelo espago?

Monstra: Meu corpo dissidente no espaco... Ah, tem de tudo, né? Acho que o resumo é: é um
corpo que raramente ele passa... Eu queria ter, sei 14, as vezes, em momentos de mais fragilidade
s6 passar e ai ndo da. Vocé tem que fazer uma coreografia para passar. E um corpo que gera
ruido, que desperta raiva, mas que também desperta curiosidade. E um corpo que encontra eco
em outras pessoas esquisitas... Tem de tudo, mas é... O s passar, tipo, que ninguém percebe,
infelizmente n&o... Eu queria... As vezes no inverno — ja escrevi isso algumas vez — eu ando
toda agasalhada, touca, cachecol, entdo para bem dizer s6 da para ver os meus olhos e ai eu
passo, € 0 momento gque eu passo. Mas ndo € o preco que eu tenho que pagar, mas € o0 peso de
ocupar um mundo configurado de forma... A premissa desse mundo € toda cagada, né, entdo é
0 peso, tem um peso. E hoje, com 38 anos, em 2020, eu tenho toda uma estrutura psicoldgica,
econbmica que sustenta essa experiéncia, mas ela nem sempre foi forte igual ela esta. Teve
muitos momentos de queda, de abismo, de destruicdo mesmo, enfim, é foda... E foda! Eu penso
em 2006, por exemplo, passei por momentos muito nebulosos, de “caralho, eu ndo quero mais
continuar aqui”, sabe? Téo hostil! Tudo ¢ tdo hostil que eu ndo quero mais ficar aqui... E fiquei,
eu continuei.

Entdo, agora, principalmente depois que eu vou para o estado, onde eu ganho uma
dignidade que eu ndo tinha experimentado ainda — eu nunca tinha sentido a dignidade que eu
sinto agora, de respeito, das pessoas me ouvirem. N&o s6 me ouvirem no trabalho quando eu
tenho que colocar alguma coisa, mas também de me convidarem porque € sobrevivéncia, né, as
pessoas querem ouvir quem sobreviveu a essa porra desse mundo. E ai eu sobrevivi e as pessoas
guerem ouvir, e eu vou falar. Tudo isso vai me trazendo dignidade. Eu sobrevivi e 0 tempo
passou, mas a configuragdo do mundo permanece a mesma, entdo, tem um monte de molecada
ai passando perrengue pior ou igual ao que eu passei, entdo ir e falar blablabla, é fortalecer esses
rolés todos ai. E 0 peso — ndo gosto muito de falar que é o preco que eu paguei — € 0 peso que
eu carrego, que as vezes ele é suavizado porque eu ndo t6 sozinha, ndo ando s6 — um beijo
Maria Bethania — a gente ndo anda so, na real, mas em alguns momentos da a sensagéo de
soliddo e talvez em alguns momentos a gente esteja s6 mesmo. E ai vocé vai se elaborando, vai
se reelaborando e vai encontrando apoios de novo. Eu acho que é isso, acho que é bem isso. E

violéncia... fica mais no lugar do simbdlico... Agora, se amanha eu tiver que ir na rua comprar
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pdo eu j& ndo posso dizer o mesmo porque a gente sabe o que significa ser e ter um corpo assim

no mundo que a gente ta.

GC: Quando vocé fala dessa questdo de adquirir dignidade enquanto pessoa, vocé acha que
com as suas modificacdes vocé estd ampliando essa leitura que ¢é feita de “pessoa”? Eu vejo
muito esse discurso da constru¢do de um corpo que ndo necessariamente seja lido como
humano. Vocé usa outras referéncias que nao necessariamente passam por essa Visao
hegemonica de corpo, que € o corpo, entre muitas aspas, “nao modificado", entre mais aspas
ainda, “natural”...
Monstra: “Normal”.
GC: “Normal”. Ai sdo aspas infinitas [risos].
Monstra: [risos]
GC: Mas vocé pensa que suas modificacdes estdo de alguma forma ampliando a nogédo do
que € humano, do que € um corpo lido como humano, ou vocé faz uma disputa por uma
outra categoria?
Monstra: Eu acho que um pouco de tudo. Ja tive momentos de marcar mais uma ideia de
transhumanismo... E na realidade, assim, eu me identifico muito com o “pds”, entdo o pos-
humanismo, o p6s-humano. Me identifico bastante com 0 pés-rock, com tudo que é “p6s”
porque n&o é o agora, € o por vir. Entdo, eu acho que tem esse lugar ai... E, eu n3o sei, ja pensei
mais em marcar, embora eu ndo fique falando tdo frequentemente “Ah o pds-humanismo
blablabla”, mas a gente sabe que... Que na realidade ndo seja...Sei 14, € o que eu falei, ¢ a
configuracdo do mundo como ele é que a gente precisa mudar, e ai mudar a configuracdo acaba
sendo mudar a forma [inaudivel]. E construir algo outro. Mas no dia-a-dia eu néo fico fazendo
esse texto, enfim, ndo € por esse caminho. S6 que eu percebo que algumas pessoas, elas entram
em choque, elas colidem porgue o meu corpo, ele é inumanizado, ele entra nessa categoria de
inumano e as pessoas, aquelas que sdo mais distantes das dissidéncias, elas tém essa nocao.
Quando eu chego num lugar pela primeira vez, o olhar é esse. Conforme a gente comega a se
relacionar — “Opa, € uma pessoa, ¢ um ser humano”. Eu acho que nesses contatos as pessoas
acabam se chocando com a ideia de “pera 14, o que que ¢ ser humano? O que ¢ ser inumano? O
que que eu considero, o que que eu favoreco, o que eu acolho, quem eu nao acolho?”.

A gente estava conversando disso ontem com o diretor da escola, sobre essa coisa do
colorido e tal, e ai eu peguei o exemplo de um professor que a gente tem que deu muito
problema, e é um professor super normativo, hétero-cis... Muito problema, muito problema! E

ai 0 que eu falei para ele: “Vamos desenhar um cenario: numa escola privada chega para
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procurar emprego eu, assim, esse professor com toda a sua bagagem de programa que ninguém
1€, s6 a aparéncia dele. Quem vocé acha que vai conseguir a vaga ali, eu ou ele?”. Ele. Entende?
Entdo, sdo esses choques [inaudivel], pera Ia, esse ser humano que eu considero tdo perfeito a
imagem e semelhanca de Deus, o normal, o natural, é tudo isso? Gente que esta por ai fazendo
um monte de merda e ndo quero dizer com isso que pessoas com modificagdes corporais ndo
vao fazer merda, vdo também, sdo pessoas. O problema — algo que eu falo muito no trabalho —
é que guando vocé é uma pessoa dissidente, as pessoas ndo te dao espaco nem pra vocé se
apresentar. Nao tem a chance de chegar: “Oi, prazer, eu sou a Monstra, eu trabalho e fago tudo
isso”. Nao tem esse espaco. A porta, ela ja ta fechada a priori, né, a porta ja ta fechada. Entéo,
fica bem complicado, bem complicado.

E ai essa ideia de postular o transhumanismo, o p6s-humanismo, pensando até agora
com mais forca, € colocar as pessoas que estdo nessa ldgica de normatividade compulséria a
pensar sobre elas préprias, o que que elas consideram ok e o que o que elas ndo consideram ok,
e por que elas fazem isso. Entdo, é o tempo inteiro. Quando eu falo pra vocé de ocupar, de
hackear, e etc, € disso que eu estou falando. Por exemplo, quando eles me convidaram para ir
para a coordenacdo pedagdgica — a coordenacgdo pedagdgica nunca foi meu sonho de garota,
nunca foi! Eu olhava para esse espaco e pensava: "Gente, € uma area que toma porrada de todos
os lugares: de estudantes, das familias, das professoras, da direcdo, da secretaria de educacéo.
E um lugar que s6 toma porrada. Nunca que eu quero estar nesse lugar, nunca!". Em dezembro,
no almoco de confraternizacdo da escola... Nossa eu tinha comido tanto nesse dia, eu s6 queria
ir embora depois... Estava indo belissima com a minha bolsinha de tiracolo, fui dar tchau e dai
alguém me avisa que o Jasper (diretor) quer conversar comigo. Ai eu ja falei "ih fodeu". Fui
para a sala, mas ja imaginando mais ou menos o que seria pelo andar da carruagem, ai eu sentei
e estavam ele, a coordenadora, a minha amiga que era professora de historia. Dai ja comecgaram
com o texto: "O vice-diretor da escola saiu, uma das coordenadoras vai sair, entdo a gente vai
reformular o quadro. A coordenadora que ficar, ela vai (inaudivel). Ficardo duas vagas para a
coordenacdo pedagogica, a professora Obsidiana vem para uma vaga e nds gostariamos que
VOCé viesse para a outra”. Assim, imagine nunca ter pensando chegar naquele lugar e num belo
dia, véspera de natal, as pessoas te convidam para esse lugar. O convite veio de uma forma
muito — vou usar bonita, mas sem querer ser cliché — foi de uma forma muito bonita porque eu
sabia que o convite estava vindo por j& me conhecerem e acreditarem no meu potencial e, ao
mesmo tempo, a professora que foi é feminista, comunista [risos], maravilhosa, mae solo... E
eu falei "caralho, vou trabalhar com ela!”. O que me fez aceitar foi pensar quantas pessoas da

dissidéncia, na minha configuracéo, vocé ja viu na coordenacao pedagogica? Uma pergunta que
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eu me fiz rapidamente. Eu nunca vi, ndo tem referencial. Entdo, vou ocupar essa porra. E fui. E

aceitei. Ocupar, hackear e se até entdo ndo havia uma referéncia, passa a haver.

G.C: Queria perguntar, agora, como foi 0 seu processo de construcéo e desconstrucao de
género? De se descobrir ndo-binéarie, de reorganizar a sua vida a partir disso?

Monstra: Vocé ja fez um curso com a Helena Vieira?

G.C: Néo.

Monstra: Ndo? Quando ela tiver algum disponivel, faca. Costuma ser bem baratinho, alguns
s&o gratuitos, e Helena Vieira é foda. E uma trans intelectual.

G.C: Ja comentaram comigo sobre ela antes, mas eu nunca tive a oportunidade de ver algo dela.
Monstra: Eu fiz dois cursos com ela, um sobre o "Manifesto ciborgue” e o outro sobre teoria
queer. E ai, nessas conversas de hackeamento, ela fala assim: "Quando vocé for comecar o seu
processo de transi¢do, comegar a procurar os hormonios, vocé vai chegar e hackear a porra toda.
Vai chegar no psicologo e falar tudo aquilo que ele quer ouvir de vocé. ‘Eu j& nasci no corpo
errado. Eu sempre brincava de boneca, de cozinha, colocava as roupas da minha irma’. Ai ele
vai te dar um laudo de que vocé é trans de verdade". Ela gargalhava e falava "vocé vai dizer o
que ele quer ouvir, ponto". Nao vou fazer isso, € s6 que recuperei essa memoria [risos].

No meu caso, desde as minhas primeiras memdrias eu sabia que tinha alguma coisa
“errada” comigo. Vocé convive com outras criangas € o universo desses meninos da rua nao
fazia sentido nenhum para mim, eu estava muito mais conectada com as meninas. Mas ai vem
0 sistema para te forcar a entrar nesse universo de menino. E eu lembro também que eu pensava
que tinha alguma coisa errada, que eu podia me interessar por alguém do mesmo género — nao
pensava género, pensava sexo. Uma crianca pensar isso € muito perverso: "Quando eu fizer 19
anos vou embora para outro pais e ai vou poder ficar com outros meninos escondida”. Como
algo errado! E eu achava que era um pensamento muito meu e € algo muito comum nas pessoas
dissidentes, né? Tem um texto bem legal do Paul Preciado que ele fala justamente disso, de
guem protege a crianca queer; ele fala dessas cenas, de ter que fugir porque ninguém vai te
aceitar. Na adolescéncia, quando a sexualidade vai aflorando eu vou me... O género ainda nao
é uma teoria, sabe? Para mim era homem, mulher e travesti como um borrdo, e o restante era
sexualidade.

Entdo, eu me entendia como um homem bissexual. Dai ficava bissexual... Depois gay...
blablabla. Ficava assim, sabe? Transitando entre uma coisa e outra. Ao mesmo tempo, como eu
ja te falei, 0 meu género ja era borrado. Quando eu era adolescente e crianga, tinha uma coisa

de androginia no meu corpo que era bem forte. Eu lembro que ouvia muito “Que porra € essa?



240

Que porra que vocé é?°. Porque as pessoas ndo conseguiam identificar tdo bem se eu era uma
menina ou menino. Eu costumo brincar que se eu pudesse definir o meu género seria “que porra
¢ essa”. E ai eu falava “sou um menino, sou um menino!”, como protecdo mesmo. “Nossa,
como assim vocé esta desconfiando do que eu sou?”. Entdo, tinha essa questéo fisica e tinha a
roupa, que ndo me prendia a um armario do que um homem deve vestir. Teve uma epoca em
que comecei a transitar entre o masculino e feminino. Eu comeco a pintar as unhas com 16 anos
e deixa-las longas. “Ah, mas pintar a unha te faz trans?”. Nao, ndo faz trans, mas eram
marcadores que borravam o género que se entende por masculino. Eu sabia disso? N&o sabia
disso. Eu estava vivendo essa porra toda.

Eu fui entender que eu podia ser queer com 0 Neman; a gente estava na reunido de
entrevista do doutorado dele e ai chegamos nessa questdo, eu comego a contar e ele vira para
mim "ah vocé é queer!"”, e eu "o que vocé quer dizer com isso?". Eu ndo sabia de teoria queer,
de estudos de género. N&o sabia! E o queer me desperta um interesse, vou estudar e ver o que
era. "Cara faz muito sentido porque eu me sinto, porque eu vivo". E ai, de novo, esbarra na
questdo econdmica porque vVocé da nome para a coisa, ela ganha vida, mais pulsdo. Entéo,
qguando ele me fala do queer e eu vou ver as possibilidades todas que vao se abrindo, esbarro
na situacdo econdmica. Eu fui caminhando, ja me entendendo como uma pessoa queer, nao-
binérie, — e é muito doido, porque nessa época eu tinha uma aparéncia de algo lido como
masculino, mas na minha cabeca, a partir do momento em que eu faco “puff, sou queer, sou
trans ndo-binarie”, eu ndo enxergava mais essa aparéncia. Na minha cabega, eu ja estava no
meu processo de transicdo. Super lento, super pequeno, mas ja estava. E o momento em que
comeco a pedir para as pessoas me tratarem de forma neutra, no feminino, e isso vai ganhando
cada vez mais forca até chegar no que é hoje. Demorou... Até para ser trans tem que ter um
calendario.

No meu caso, eu precisei de um outro tempo para me reformular, para me entender. Eu
ndo era uma mulher trans, eu ndo queria me configurar enquanto uma mulher trans, embora o
feminino faga mais sentido para mim ainda ndo € uma mulher trans. Por isso que € o ndo-binérie
que me contempla e que fez eu me reelaborar. E algo recente, deve ter dez anos no maximo.
Uns setes anos, oito anos de eu me achar, de dar um nome para o que eu vivia e sentia. O que
iSSO Vvai virar eu ndo sei, porque ja €. Ja era uma pratica que vinha sendo vivida. Eu tenho um
amigo da adolescéncia, daquela fase que a gente conversou la atras, e ele era também do rolé,
gay, cis e branco, da periferia também; e sempre que a gente ia sair, eu me montava para ir para
a noite, para festa, ele ficava "Gente, vocé € uma confusao! Vocé € meio punk, clubber, gotica,

trava, vocé € um pouco de tudo. Rawr, um borrdo!". Nesses tempos eu postei uma foto no
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Facebook que foi de um desfile que eu participei tem uns dois, trés anos, e ai eu coloquei uma
legenda "pronta para comprar mandioca na feira", e ele apareceu para comentar: "E, mas a
senhora é assim mesmo. N&o esque¢o como causava nesse bairro, toda feminina de plataforma”.
Era isso, era esse corpo que ja era um borrdo. Por isso eu gosto de me identificar enquanto um
borr&o. E 0 que eu vivi, € 0 que eu vivo, € o que eu sou! E como eu transito, como eu me articulo
no mundo. O que trabalho? Tem educacdo, mas tem performance, tem outros lugares da
educacdo, tem a escrita, percebe? S&o fios que véo se cruzando.

A minha relacdo com a sexualidade é a mesma, € 0 mesmo borrdo. Mas super
compreendo que me entender como uma pessoa trans nao-binérie, dentro do que eu fiz até agora
nesse meu processo de transigdo, é algo lento e pequeno, quem me Vvé na rua, na internet ou
qualquer outro lugar, me I& como um gay cis. Os meus marcadores, por eu ter comecado muito
tardiamente... Conforme vocé vai envelhecendo a androginia vai se perdendo e outras coisas
vao se mantendo. Entdo, a leitura que as pessoas fazem € de gay, provavelmente. Acho que a
minha familia pensa que eu sou gay, talvez eles se decepcionem quando descobrirem que ndo
[risos]. Quando eu tenho a oportunidade de conversar as pessoas entendem que € algo além,
gue também ndo ha s6 hétero e gay, que ndo é s6 homem e mulher, e ai comecam a elaborar
outras possibilidades. Eu fico muito feliz.

Eu falei do meu entendimento, mas acho legal falar do que eu vivo agora. Na minha
familia, a discussao ndo cabe. Da para sentar com a minha mae que tem 70 anos e falar “mae,
SOuU uma pessoa trans ndo-binarie, eu quero que vocé use pronomes neutros e femininos”. Nao
da, ela vai entrar em “tilt” e ndo ¢ a intengdo, e esta tudo bem. Ao mesmo tempo, a forma que
eu sou é [a mesma] em todos os espacos. Eu ndo tenho dupla personalidade. Infelizmente, eu
tenho amigas e amigos que tem isso, tem uma identidade para a familia e outra para a gente.
Acho triste, mas eu entendo e acolho. Minha familia acompanha minhas redes sociais, 0 meu
trabalho, entdo sabem que tem algumas outras questdes das quais estou falando. Em todos 0s
outros espacos isso ja esta posto, ja é algo conversado. No meu trabalho as pessoas sabem, e é
muito bonitinho porgue as pessoas me olham e elas me entendem enquanto um homem gay, e
para elas € um exercicio de falar "pera". Por exemplo, quando a vice-diretora vai falar da gente
da coordenagdo — o diretor menos, mas ele se esfor¢a também — ela fala no feminino: “as
coordenadoras”, “as meninas”. Eu ndo imponho, acho que tem de ser algo construido. Eu me
trato a maior parte do tempo no feminino e falo muito de uma maneira neutra, em alguns
momentos eu uso o0 masculino, principalmente quando eu quero facilitar a comunicagdo com
pessoas desconhecidas. Ndo € um problema para mim, mas também ndo faz sentido. Nessa

relacdo de construir e dialogar, automaticamente quase 100% do corpo docente me trata no
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feminino. Acho isso maravilhoso. Entdo, quando elas mandam algo que a gente esta pedindo,
enfim, é sempre "bom dia, lindas". Sempre no feminino. Também em mensagens no privado,
no WhatsApp. Acho isso um avango fenomenal.

Aqui no bairro tenho pouca relacdo, por conta do conflito que foi a minha adolescéncia
e transformacé&o. Tem as vizinhas mais antigas que ficaram por aqui e vem visitar a minha mae,
e ndo sei 0 que elas pensam. Meu pai teve a fase fundamentalista religiosa e depois ele
desconstruiu tudo, né? No final da vida ele dizia que ndo me via mais enquanto carne, me via
além. Nas minhas relacbes com amigas, amigos e amigues, todas respeitam, todas respeitam.
Tem algumas que ficam naquela I6gica normativa de "Vocé vai colocar peito? Mas vocé vai
operar? VVoceé desistiu de ser trans porque vocé ndo colocou peito ainda”. Tem essa cobranca e
cara, eu ndo tenho que fazer isso para ser trans, € uma informacéo que esta dada. O que vem de

intervencdo é o que pode vir, mas ndo € obrigatoriamente o que vem.

GC: A body modification, de alguma forma, compde a construcéo do seu corpo enquanto
trans?

Monstra: Total, total. Eu escrevi um texto no FRRRKguys também que se articula diretamente
com a minha biografia, que é essa ideia de que quando olhamos para o piercing — a tatuagem
ndo porque ela é bem ligada ao universo masculino —, para suas conexdes com 0 universo
feminino... Quando eu assumi perfurar 0 meu corpo, eu assumi peitar esse sistema
cisheteronormativo, do que pode um corpo e 0 que nao pode, e a gente ta falando do piercing
s0. A galera ndo me ofendia na rua porque eu tinha um piercing no labio. Mas o que significa
voceé ter um piercing no labio, na sobrancelha? Isso num corpo que é designado masculino, é a
assinatura de que é, no minimo, um corpo-bicha. "Ai, vou te bater porque vocé tem um
piercing”. Nao! Porque vocé ter um piercing significa que vocé é bicha e eu vou te bater por
isso. E essa a l6gica. As modificacBes corporais elas foram me ajudando a elaborar essa... No
minimo a elaborar esse transhumanismo, de uma outra experiéncia que ndo é essa meramente
humana, nessa configuracdo cagada de humano que a gente tem. A transcendéncia e, também
nesse aspecto, uma outra possibilidade de género que depois eu fui entender que era a nao-
binaridade. Entdo, sem duvida alguma. Se eu ndo tivesse tido contato com as modificagdes
corporais, talvez nao teria chegado nesse lugar de entender género, sexualidade... De ter esse
acesso ao corpo. Talvez a minha experiéncia fosse limitada, empobrecida; tenho bastante
convic¢do disso. Se quando falaram “tira”, eu tivesse falado “amém, vou fazer isso”, talvez eu

ndo teria sobrevivido nesse mundo. Teria perecido la atras
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GC: Vocé acha que a comunidade de modificacBes, a comunidade freak, num geral, esta
aberta para a diversidade de género e a dissidéncia?

Monstra: A comunidade da modificacdo corporal? N&o...Tsc, tsc, ndo estd. Porque a
comunidade de modificacdo corporal é algo muito grande, ela é complexa; tem até neonazista
assumido (e nem é uma coisa abafada, é assumidamente mesmo), e ai a gente vai ter também a
pessoa em situacdo de rua que tem as modificagdes. A gente tem extremos. Ela € bem louca,
complexa e extensa. Vamos ter nessa imensidao grupos mais acolhedores e abertos a pauta, ou
que ndo estdo abertos ainda, mas que entendem que precisam se abrir. Outros que nao, ndo vao
se abrir, podendo até sair candidatos pelo PSL, e vai ter os grupos de neonazistas, e vai ter Sarah
Winter nesse rolé. Mas quando a gente olha para 0s avancos, as pessoas que mais contribuiram
para que a comunidade evoluisse e avancasse sdo LGBTQIA+ ou estdo ligadas também com
outros movimentos (movimento das mulheres, feminista, negro, das pessoas com deficiéncia,
com todas as dissidéncias). S&o as pessoas que mais contribuiram, que mais mudaram a historia.
O resto faz parte, mas a contribuicdo é bastante limitada e questionavel, uma vez que alimentam,

sobretudo, as estruturas de desumanizacao, de 6dio e de morte na sociedade.

GC: Para vocé, o que é ser um corpo branco que faz usos dessas técnicas de modificacdo?
Monstra: Primeiro, € reconhecer o privilégio de ser um corpo branco no Brasil, fazendo
modificacdo corporal ou ndo. Ndo d& para partir para uma resposta sem pensar iSso primeiro.
Nascer com a pele clara, nascer branca nesse pais ja € abracar privilégios, ainda que vocé ndo
escolha ter nascido assim. E ai, o que significa ser esse corpo branco e ter também as
modificaces corporais? E, a0 mesmo tempo, ter o privilégio e abrir mao dele. Por exemplo,
vamos pensar nas pessoas nao-brancas e na interacdo social dessa galera: quando elas véo no
banco o que acontece? Os olhares da seguranca... A entrada dessa pessoa € dificultada, ela é
vigiada, a punicao é certeira e rapida. Desde que eu comecei 0 meu processo de modificacdo
corporal essa é a minha historia [risos]. Ir em bancos é uma experiéncia constrangedora, no meu
ver. Ja teve situacfes de pessoas brigarem por mim pelo constrangimento que eu estava
passando. Ir no supermercado é colocar todos os segurancas para te seguir. E horrivel, é
horrivel, horrivel... Recentemente, eu fui no mercado, no caminho da casa de um amigo que é
tatuador, e normalmente eu vou com ele porque as pessoas ja o conhecem e o olhar € outro por
ele estar ali. Eu cheguei ele nédo estava, dai fui sozinha ao mercado para comprar algo para
lancharmos e tal. Eu estava andando no corredor do Pdo de Acucar... Lembra daquilo que eu

falei da casca, que para eu perceber que tem alguma coisa acontecendo tem que ser muito
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invasiva? E foi. Estou dando um exemplo recente, mas que é constante. VVocé tem que justificar
0 porqué de vocé estar nos lugares.

Ao mesmo tempo que € abrir mao de privilégios, é ainda ter privilégios por ser branca.
Eu gosto de contar que aqui na quebrada onde eu vivo tinha um amigo com a configuracéo de
corpo muito parecida com a minha. Uma pessoa alta, magra, cabelos coloridos, a diferencga é
que ele é cis-hétero, mas com modificagdes corporais. Ele € negro. A gente mora na mesma
quebrada, ha alguns metros de distancia, e eu ando aqui e meu corpo sofre uma violéncia por
Ser um corpo esquisito, um corpo-bicha, um corpo que as pessoas nao identificam e que acham
ruim. No entanto, eu tenho a passabilidade pela policia, ela ndo me para. Esse meu amigo, com
amesma configuracdo de corpo, é constantemente parado pela policia no caminho para a minha
casa. Ele chegava cabisbaixo ou ndo chegava, ou chegava mais tarde e falava "meu, me
pararam”. Uma bosta, isso. A gente ta falando da mesma regido geografica, do mesmo tempo,
corpos muito parecidos, com a diferenca que eu sou branca e ele é negro e isso ja é A diferenca.
Entdo, perceba, eu com todos os meus marcadores sociais e ele com os dele, a chance de ele
morrer pelo Estado é muito maior que a minha. Eu escrevi recentemente também, no dia das
professoras: "monstra, porém privilegiada". Nascer nessa configuracdo de corpo branco ja é...
As modificacbes corporais quebram alguns privilégios. Muitos! Ndo foram poucos, foram
muitos. Mas, a0 mesmo tempo, me reserva outros. E um lugar muito ténue de articulagdo no
mundo. E é muito doido porque, por exemplo, embora ele possa ser assassinado pela policia, e
eu fora daqui da quebrada também posso, mas pela sociedade civil...

Eu ndo sei 0 que é pior. Ndo € uma competicdo do que é pior. Tem que brigar para que
essa porra mude. E pensando na projecdo do meu trabalho (partindo do corpo modificado), sé
tem [essa projecao] por eu ser uma pessoa branca. Eu fico pensando constantemente sobre como
seria se 0 FRRRKguys fosse tocado por uma pessoa trans, pansexual, periférica, negra. Sera
que ele estaria ativo até hoje? Acho que ndo... Serd que eu teria conseguido elaborar o
FRRRKguys? Sera que eu estaria viva? S8o varias questdes que passam pela cabeca. Sera que
as pessoas parariam para me escutar, serd que me convidariam para fazer fotos, para divulgar,
para servir de modelo? Acho que ndo, porque a gente quase ndo vé corpo preto nos portfélios,
nas revistas. Eu fico pensando muito sobre isso.

Me entristece, mas é com a plena consciéncia do meu privilégio enquanto branca que
tenho que contribuir com o hackeamento do resto. Eu, enquanto pessoa branca, 0 que posso
fazer? O que eu tenho feito € trazer essa galera para fechar no meu trabalho com modificacGes
corporais, usar a plataforma, falar por elas. "Vai fazer tal evento? Chama tal pessoa também".

“Da bolsa de estudos”. Por isso que brigo muito para que as coisas que eu faco, ou sejam
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gratuitas, ou sejam muito baratas porque € uma questao que também envolve a discussdo racial,
de etnia/cor. Eu quero ver mais gente negra ocupando esses lugares, eu quero ver mais gente
negra produzindo. Dai eu hackeio o meu préprio privilégio. E nédo quero fazer o discurso da
sinh4, sabe? Princesa Isabel, a branca salvadora... A sindrome da branca salvadora. Acho uma
bosta esse discurso, inclusive. Mas a quebrada € onde eu estou e meu trabalho acontece, € onde
eu vivo. Se eu ndo chamar a galera, ndo estou sendo eu. Eu vou arrastando, levando, trazendo.

E acho uma bosta — e agora vem a autocritica — que a comunidade esta nessa posicéo de
assimilacdo da normatividade, também de capitalizar cada vez mais tudo, e dai a coisa vai
ficando cada vez mais branca. Ao mesmo tempo, tem a galera se empoderando, chegando e
construindo outras narrativas, outros rolés. Se ndo for isso, 0 caminho vai ser virarmos um
shopping center de elite, e isso iria contra toda nossa historia, nossa qualidade esquisita. Sair da
modificacdo corporal e fortalecer o discurso fascistoide, neoliberal e colonizador, ndo! Acho

que ndo é isso. Nao é sobre isso.

GC: Vocé acha que as modificacgdes radicais vém acompanhadas de uma discussao sobre
raca, pensando essa questdo da ancestralidade, de onde elas vieram, ou nao?

Monstra: Vou falar um pouquinho enquanto pesquisadora, ta? Eu percebo que ndo ha muita
reflexdo sobre isso, inclusive estou participando de um grupo que vai ter um encontro e a
discussdo vai ser sobre isso, sobre como as pessoas fazem na pressa e ndo ddo tempo para a
reflexdo. E se ndo param para pensar no préprio processo, imagine nas relacdes de racialidade.
Tem gente que se incomoda quando isso é feito. Percebo que uma galera mais antiga (classe
média, branca, cis-hétero, homem) ndo gosta, ndo participa, ndo apoia ou fomenta. Nada. Pega
a galera mais oldschool da tattoo, por exemplo. O piercing ainda tem alguma proximidade
porgque vem mais da contracultura, agora da tattoo... E das modificacdes extremas, que tem uma
raiz no piercing... Hmmm, mas também quando a gente pega a chegada das modificacdes
extremas no Brasil, quem estava fazendo era uma galera classe média, branca, cis-hétero. E
quem esta fazendo, é quem pode bancar. E acessivel financeiramente? Quem poderia bancar
isso no comecgo? Acho até legal recuperar: 0 BMZine (o site) tinha uma comunidade, uma rede
social primorosa, antes do Facebook, e quem estava nesse lugar compartilhando trabalhos? Uma
galera muito classe média brasileira. Uma galera bilingue, poliglota, que ja tinha viajado para
a “gringa” varias vezes, que podia bancar os procedimentos. Racializar essa discussao... Eles
eram mega elitistas, e ficaram muito bravos quando a coisa comegou a se popularizar, no
sentido de ir para a galera mais pobre. Odiaram! Inclusive, muitos pararam de trabalhar com

modificacdo por conta disso.
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GC: No seu transito pela comunidade, vocé observa que tem mais pessoas brancas ou nao
brancas fazendo uso das modifica¢des pouco convencionais?

Monstra: Brancas.

GC: Brancas?

Monstra: E, a galera branca. E acho muito curioso, porque todo curso que tenho dado fago um
google forms para o pessoal preencher e € uma semente do mal. Eu estou coletando dados para
pesquisar também. A maioria é branca, e me preocupa que muita gente que em qualquer lugar
do mundo sera lida como negra, aqui se 1é como branca. Ela ndo se entende como uma pessoa
negra. Tem pessoas que eu me choco. "Como assim vocé nio se entende como negra?". E o
processo da pessoa, mas € essa ideia do embranquecimento mesmo, da pessoa ndo conseguir se
entender enquanto uma pessoa negra. Independentemente da pessoa se identificar ou néo, a
maioria é branca.

GC: Acho isso muito interessante, como nosso olhar branco identifica a pessoa mesmo que ela
n3o se identifique e nomeie. E dai vocé se pergunta se a pessoa esta no processo dela... E triste
e violento, mas interessante como esse processo de embranquecimento produz essa
desvinculacdo consigo mesmo. Dentro da comunidade, isso me chama a atencdo porque sao
praticas que se originam de povos ndo-brancos, ndo-ocidentais, colonizados, mas aqui 0s
tatuadores sdo sempre brancos, os portfolios sempre em peles brancas.

Monstra: Vocé chegou a olhar o trabalho do Camilo Braz?

GC: Sim.

Monstra: Eu ndo me recordo agora se ele faz um recorte de raca, acredito que ndo, mas ele faz
ali algumas ponderagdes sobre género e sexualidade, dizendo da LGBTfobia na comunidade.
Ouvindo voce falar da tatuagem enquanto marcador, pensei muito na apropriacao da tatuagem
pelos homens trans. Pode perceber, os homens trans sdo muito tatuados. Tanto é que 14 em
2006, quando eu comecei o trabalho com o FRRRKguys, descubro que no MySpace tinha uma
pagina de homens trans europeus, principalmente da Espanha, e eles eram super modificados.
Alargador grande e muita, mas muita tattoo. E algo que ja esta no meu olhar ha algum tempo:
0 quanto essas tatuagens marcam uma masculinidade, que é diferente das mulheres trans e
travestis, que ainda sdo tatuagens mais delicadas. Agora que a gente comeca a ver mulheres
trans bem tatuadas, mas ainda hé poucos casos. Olha a ideia binaria e de manutencao de género
ai. E bem interessante de acompanhar. Inclusive, 14 em 2006, 0 FRRRKguys comega como uma
plataforma de fotografia para meninos com modificagdes corporais, e eu comego a inserir

homens trans e as pessoas ndo percebem. Era um momento em que a discussdo sobre a
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transmasculinidade era muito pequena. Aqui no Brasil ndo havia, tinha 0 Jodo W. Nery, mas s6
ele, e eu colocava os corpos trans masculinos e ninguém questionava. Ninguém! Era s6 elogio.

Olha que curioso, né?

GC: Vocé vé uma aproximacao da comunidade trans com a body modification?

Monstra: N&o. E ai € um ponto de autocritica para a comunidade LGBTQIA+ como um todo,
porque quando eu percebo que os movimentos estdo se articulando de uma forma néo
interseccional, fica algo bem umbiguista. Eu percebo que ha ideia de normatividade no meio, e
jaaconteceram situacdes de apoio e refor¢o para a comunidade trans binaria enquanto eu fiquei
sozinha. "Ah, ndo, essa pauta ndo nos diz respeito". “Ah, mas isso me da aflicdo". Isso de
ativistas importantes do movimento trans no Brasil. Viraram as costas real. Eu acho uma pena!
E pelo meu conhecimento dessa omissao, tenho tentado fazer a aproximacéo, dai que vem o
bloco das freaks na Parada de Orgulho. A ideia é aproximar as pautas porque Sao grupos
entendidos como minorias, que sofrem parte de opressdes parecidas. E é dos dois lados: no lado
do movimento LGBTQIA+ ndo ha um olhar para a comunidade da modificacdo corporal, e na
comunidade de modificacdo corporal ha uma parcela bem grande que ndo olha para o
movimento LGBTQIA+. Os dois lados, um ignorando o outro e ai, meu bem, chega esse
momento em que a gente esta com fascistas na cadeira de presidente e ambos os lados ficam

fragilizados por ndo terem se unido. D& tempo ainda!

GC: Bom, Monstra, acho que era isso. Tem mais alguma coisa que queira compartilhar?
Monstra: Ai, eu falei demais, desculpa.

GC: Imagina! Eu sé tenho a agradecer.

Monstra: Meia noite e meia [risos].

GC: Nao chegamos nas 12 horas de entrevista.

Mostra: [risos].
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° Entrevista com Ndomade

GC: Quantos anos vocé tem?
Noémade: 28.

GC: Qual a sua raca, cor ou etnia?

Nomade: [risos] Essa pergunta me deixa muito confusa, na verdade, porque na minha certidéo
de nascimento eu sou registrada como uma pessoa branca, mas eu ndo venho de uma familia
branca, sabe? Eu ndo sou branca. Entdo, sou registrada como uma pessoa branca, mas ndo me
considero uma.

GC: Entendi... Entdo vamos discutir bastante sobre isso mais para frente.

GC: Identidade de género?

Nomade: Lésbica, feminina.

GC: Grau de escolaridade?
Noémade: Completo. Eu fiz faculdade de fotografia. Comecei a faculdade, acabei trancando e

depois fui para um tecnoélogo de fotografia no SENAC. Entéo, eu tenho cursos técnicos.

GC: Vocé se identifica como pertencente a qual classe social: média, baixa ou alta?
N6émade: Bom, eu venho de uma familia de classe baixa. Agora... Continuo me considerando

de classe baixa.

GC: Qual a sua ocupacéo ou trabalho no momento?

Nomade: Sou body piercer, eu perfuro ha onze anos.

GC: Segue alguma religido?
Nomade: Sou umbandista.

GC: Estado civil?

No6made: No papel eu sou casada, mas estou me divorciando.

GC: Mora sozinha?

N6émade: Moro com um amigo trans que trabalha comigo.
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GC: E reside em que cidade?

Nomade: Eu estou na Vila Mariana, Sdo Paulo.

GC: Acho que agora a gente pode comecar. Queria que vocé me contasse um pouco da
sua historia de vida, de onde vocé quiser comegar.

Noémade: Bom, vamos la. Vou comecar falando de como eu comecei no piercing, pode ser?
GC: Pode ser.

Nomade: Néao, vou comecar da parte da minha mae. Eu fui criada s6 pela minha mae, tenho
dois irmdos (uma irmé& de 23 anos e um irmao de 18). Minha mée criou eu e minha irmé& sozinha.
Ela sempre trabalhou. Eu comecei a trabalhar com 15 anos, comecei a perfurar muito nova. Na
verdade, comegou como uma curiosidade: na época eu tinha um namoradinho que tinha
algumas perfuragdes no rosto e aquilo me intrigava, eu queria entender o porqué aquilo curava.
Dai eu comecei a gostar de piercing, comecei a me furar, comecei a furar amigos. Uma loucura!
Eu tinha um cateter e furava todo mundo, era uma coisa muito doida. E ai fui me interessando
por perfuracdo cada vez mais. Nessa época, eu iria fazer 16 anos e menor de idade ndo podia
trabalhar em estadio, entdo eu furava em casa mesmo. Minha mae ficava muito brava de inicio,
depois ela comegou a apoiar.

Ai, com 17 anos eu fui trabalhar num call center do Itad, e quando fiz 18 anos me
inscrevi na faculdade de fotografia porque sempre gostei muito de fotografar, mas nunca tive
nenhum incentivo, sabe? Mas falei "Ah, vou me jogar, se ndo for o que eu quero vou tentar
qualquer outra coisa". Comecei a faculdade na UFMU da Vila Mariana. Eu nasci em Maua,
morava la na época e minha mée ainda mora la. Entéo, todo dia eu fazia esse tramite, saia de
Maua, ia para a faculdade na Vila Mariana, saia meio-dia da Vila Mariana e ia para a Sdo Judas,
que era caminho contrario. Ai eu entrava no trabalho 14h, saia 20h, voltava para Maua umas
23h30 e dai comecava tudo de novo. Eu aguentei essa rotina por um ano e meio. Nessa época
eu estudava 14 na UFMU e ai o curso teve muitas desisténcias, o que fez a universidade querer
cancelar o curso. Tiveram mais de 40 desisténcias, dai queriam cancelar e devolver o dinheiro.
Foram mais de 40 desisténcias de um semestre para o0 outro. Eu acabei saindo da faculdade,
mas queria continuar estudando fotografia, entdo procurei 0 SENAC e consegui ganhar uma
bolsa de 60% — era um curso bem caro na época e eu pagava R$200 por més. Fiz o tecnélogo
no SENAC e foi onde minha parte de fotografia aflorou de vez. Comprei uma maquina, nao
tinha grana e a minha mée ndo conseguia me dar uma maquina, entdo parcelei. Peguei uma

camerazinha usada e comecei a fazer uns trabalhinhos. Nessa época, eu tinha uma professora
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chamada Prisma, ela me convidou para ser assistente dela, no meio de 40 alunos ela me chamou.
Ela era fotografa da Caras. Ai comecei a fazer muitos trabalhos com ela, ir em eventos, faziamos
fotos capa de revista, eu auxiliando-a e crescendo no mundo da fotografia. Nessa época eu
namorava uma mina que fazia faculdade de moda, ai comecei a fotografar TCC de Moda, passei
a entrar no ramo da Moda.

Em meio a isso, eu ainda perfurava, mas s6 em casa. Perfurava um amigo ou outro, as
vezes um amigo indicava outro, familia, minhas primas. Sempre perfurando, mas nao conseguia
parar o que estava fazendo e ir trabalhar em um estudio. Ai eu trabalhava no Itad, tinha mais ou
menos uns 8 meses, depois eu mudo de call center e call center é aquela coisa que todo mundo
sabe, que é coisa de doido, que faz todo mundo pirar. Eu ja estava num momento muito
estressante, de estar entre continuar no Itau e terminar o curso ou sair do trabalho e trancar o
curso. Eu estava a flor da pele. Comecei a fazer alguns ensaios, ser convidada para fazer
algumas fotos, dai sai do trabalho e comecei a me manter sé com fotografia. Ao mesmo tempo
que eu acreditava, ndo acreditava. Falava que daria ruim, que eu teria que trancar o curso. No
fim, consegui me manter até terminar o curso, continuei como assistente dessa minha professora
gue me ajudou muito, até hoje temos contato. Entédo, entrei de vez na fotografia de moda.

Conheci um professor que se chama Ouro, antigamente ele dava aula na UFMU, mas
acho que agora ele esta na Belas Artes. Conheci ele, que € um fotografo muito famoso no meio
da moda, ela faz muita coisa conhecida; ele me mandou uma mensagem dizendo que se eu
quisesse um apoio para comecar a trabalhar na mesma linha dele, que eu teria o seu apoio. Dai
eu fui criando esse contato, sempre fui uma pessoa que faz amizade muito facil. Fui
fotografando TCCs, algumas indicagdes, pensei "p0, vou ficar nisso, eu gosto de fotografia de
moda". SO que ai eu terminei meu relacionamento e deixei influenciar no meu trabalho, acabei
abrindo méo da fotografia de moda porgque minha ex estava sempre envolvida. Pensei "meu,
vou procurar trabalho num estudio de fotografia”. Consegui um trabalho em Maua num estudio
fotogréfico que fazia s6 casamentos. SO que eu ndo gostava de fazer o casamento em si, gostava
de acompanhar a noiva. Fazia todo o acompanhamento da noiva, o dia do casamento e tal.
Comecei a fazer o trash the dress, que séo ensaios antes do casamento na praia. Comecei a
viajar muito. Entdo, desde nova, ja viajava, ia para a praia fazer essas coisas. SO que onde eu
trabalhava me pagavam muito mal, eu ganhava R$650 para trabalhar la e esse meu ex-chefe
fazia casamentos de 12 mil e queria me pagar R$150 para passar o dia inteiro com a noiva. Era
muita exploracao! So que eu aprendi muito 14, comecei a fazer diagramacéo, a entender como
funcionava casamento, como funcionavam contratos (na faculdade eu tive aula de direito). Da

eu pensei “vou trabalhar para mim, j4 trabalhei uma vez me virando, vou trabalhar para mim
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agora”. Chamei os amigos que estudaram comigo no SENAC... Eu tenho um amigo que até
hoje trabalha comigo, o Granito, ele é filmmaker. A gente montou uma mini equipe e
comecamos a fechar varios casamentos. Fiquei um ano e meio trabalhando s6 com casamentos.

Nesse um ano e meio, consegui fazer varias coisas. Consegui fazer cursos livres,
consegui comprar uma moto, consegui ajudar minha mée. Tudo dependendo da fotografia. E
continuei crescendo no meio. Dai chegou um tempo em que comecei a cansar de fotos de
casamento, comecei a passar para alguns amigos, fotografava ja outras coisas. Tipo, comecei a
fazer fotos de objetos, de coisas mais fechadas em estudio. Nessa época, comecei a voltar para
0 piercing aos poucos; fui perfurando mais.

Eu tinha uma amiga que tinha estidio em Maud, e ela falou "meu, preciso de uma body
piercer para trabalhar para mim". E ai eu pensei "Ah mas estudio... Ndo é uma coisa garantida™
e eu ja estava naquela coisa de sempre me virar. Ela estava gravida na época, dai decidi ir por
conta disso, por ela ndo estar dando conta. Fui trabalhar com ela e ganhava muito pouco para
perfurar, porque uma perfuragdo em Maué custava R$25 e eu ganhava R$5 por perfuracéo. Para
ganhar R$50 eu tinha que furar 10 pessoas, era uma coisa bem tensa. A gente combinou que
ela me pagaria um valorzinho para ficar no lugar dela e fiquei. Ai que voltei para o piercing
com tudo. Sé que ndo estava mais contente, porque eu ja tinha estudado, ja tinha criado minha
independéncia e voltar a trabalhar para alguém ganhando pouco ja ndo me sustentava. Ai eu
entendi que se eu quisesse mesmo voltar para o piercing seria um bom lugar para ganhar uma
experiéncia. S6 que eu ainda sé furava, ndo entendia o que eu fazia. E gracas a Deus eu nunca
tive nenhum problema, nunca matei ninguém.

Depois que ela ganhou neném passou um tempo, um amigo que trabalhava 14 comigo
se mudou para Santo André, que é perto de Mau4, e abriu um estudio bem legal 1a. Santo André
era um lugar que tinha uma visibilidade melhor em termos de tatuagem e piercing. Ele me
chamou para trabalhar la. Eu sai do estudio sem emprego e precisava de algum lugar para me
manter. Eu j& namorava a Cobre que é a minha ex-esposa; comegamos a namorar e com 9 meses
fomos morar juntas, mas pensei "pd, ndo vamos morar juntas sem eu ter um emprego fixo".
Uma das minhas melhores amigas, a Coral, a gente praticamente cresceu juntas, ela é gerente
da Chilli Beans até hoje. Ela me falou "miga, final de ano, se vocé quiser um emprego na loja
eu te arrumo para vocé ndo ficar sem™. Falei "bora", e fui trabalhar na Chilli Beans. Fiquei 8
meses |4, com 2 eu ja tinha virado sub-gerente e foi uma coisa de doido. Foi onde eu conheci o
lado mais underground da coisa, foi onde conheci as amizades mais pesadas, pessoas que
usavam muita droga. Ja tive muito problema com essa minha amiga que me colocou para

trabalhar 14, que é uma pessoa adicta, entdo eu sempre tive essa parada com droga: eu entendo,
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eu j& usei, mas ndo gosto. Foi onde eu percebi 0 quao pesada era essa parada de drogas com
pessoas que trabalham em shopping. E como eu virei sub, era responsavel por algumas pessoas
que trabalhavam na loja e eu acabei broxando cada vez mais de estar la. Vida de shopping é
uma loucura. Eu fiquei la mesmo mais para me segurar e 0 Ferro, um amigo que ja tinha
trabalhado comigo, abriu esse estudio em Santo André. Sempre que ele passava na frente da
loja, que era bem perto, ele sempre falava: "Meu, vai |4 conhecer o estudio, eu acho que vai ser
massa, a gente ja trabalhou um ano e meio juntos. Eu conhe¢o seu trampo, sei que vocé é
responsavel”. E eu sempre corria, sempre pensava: “Ah, ndo quero mudar para essa vida do
piercing, ndo. Vou continuar furando assim, no aleatorio”.

Um dia eu estava muito encasquetada com a loja, a gente trabalhava 12h e ganhava
muito mal, enfim, eu estava muito brava e ele passou na loja nesse dia e me chamou para
almocar. Fui almocar com ele e ele falou: “mano, vai conhecer a loja, vamos marcar para vocé
ir 147, falei “tabom”. Fui l& e era muito diferente de tudo que eu tinha passado no outro estudio,
que era um estadio que eu tinha que perfurar com 4 tatuadores na mesma sala, ndo tinha uma
sala privada para uma cliente que, por exemplo, quisesse fazer o mamilo. Era um estidio que
ndo tinha privacidade nenhuma, parecia um ovo. Em dias de calor, todo mundo passava mal.
Entdo, era essa visdo que eu tinha de um estadio. Quando eu fui conhecer o Segundo Estudio
que foi um estadio em que fiquei 3 anos, ele falou para mim: "Aqui vocé vai ter a sua sala, vocé
atender quem vocé quiser, vocé vai cobrar o quanto vocé quiser e a Unica coisa que eu peco é
uma porcentagem de 20% e se vocé precisar de algum material a gente ajuda a comprar". Pensei
que era pegadinha, pensei que ndo ia virar aquilo. Na época eu ja estava morando com a Cobre,
tinha um més morando juntas e ai ela falou "volta para o piercing, vocé tem tudo para dar certo,
vocé fez os meus piercings e de todo mundo que eu conhego, vocé tem que fazer isso™. Esqueci
de citar, mas eu ja tatuei durante um tempo, foi na época do Primeiro Estudio, eu aprendi a
tatuar, mas desisti porque eu gosto muito de como o piercing funciona, ele me enche mais 0s
olhos que a tattoo. Desisti de tatuar para continuar no piercing.

Ai eu fui 1a e ele me falou "trabalha uma semana, fica uns 3 dias e sente como € e se
vocé ndo gostar, beleza". Fiquei pensando e falei que daria uma resposta na semana seguinte.
No outro dia, fui mandada embora da Chilli Beans, eu ja queria sair, mas nao sabia que eles me
mandariam embora com tanta pressa, € eu como uma boa virginiana fiquei completamente
desesperada. "Meu Deus, fodeu, t6 tem um més morando com a mina e vou perder a casa".
Pensei nas piores coisas. Na época, Cobre trabalhava na HP e ganhava super bem, mas eu nunca
gostei dessa parada de ser bancada por ninguém, desde cedo minha méae me ensinou que a gente

tem que se virar. Ai falei para ela que eu teria que ir para o estudio, porque era uma coisa mais
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garantida, mas que talvez iria para outra loja de shopping. Fui trabalhar 1a, comprei uns
piercings, comprei 0s materiais. Na primeira semana que eu trabalhei, tirei mais que o salario
que eu fazia na Chilli Beans. Pensei "meu, isso deve ser um sinal™; "ndo, ndo deve ser sempre
assim, isso € s6 para me deixar mais confusa”. Na segunda semana que eu trabalhei 14, também
tirei @ maior grana. L& eu j& conseguia cobrar R$50 para fazer um piercing com joia de aco, dai
percebi que dava para me manter trabalhando. L& foi onde eu realmente comecei a crescer. Eu
tive toda a liberdade para trabalhar do jeito que eu queria. Esse meu amigo me apoiou muito,
ele queria muito, insistiu muito para eu ficar naquele estidio e depois de um ano e meio ele
saiu, porque era uma parceria dele com outros tatuadores. Ele saiu e eu continuei; ele me falou
que ndo tinha nada a ver e eu tinha que ficar por estar sendo bom para mim. Eu fiquei 3 anos
neste estudio.

Nesse meio tempo eu estava estudando sozinha, sou muito autodidata. Eu pesquisava
nos sites gringos porque temos muito pouca referéncia aqui no Brasil, infelizmente. Por isso,
comecei a seguir alguns profissionais de fora, a mandar mensagem, comecei a pesquisar e
estudar. Fui mudando meu trabalho, mudando o material, parando de trabalhar com aco e
comecando a usar titanio, tendo menos retorno de clientes com problema. Enfim, fui comecando
a entender a parada. Passei a fazer workshop em 2014-2015; passei a procurar workshops que
hoje séo bastante conhecidos aqui. Comecei a ir em workshops de pessoas que vinham de fora,
do Sala, do Tinalt, que séo piercers renomados fora daqui. Ai eu conheci o Cobalto, que nédo sei
se vocé conhece, mas € um dos piercers pioneiros aqui no Brasil, ele tem 21 anos de profisséo.
Conheci ele nessa época e comecei a fazer workshop e tal, a gente se adicionou em rede social
e ele me mandou mensagem: "p0d, gostei do seu trabalho e tal, que massa"”. Pensei "caramba”,
meu trabalho sendo reconhecido por pessoas que, né, eu jamais achei que iria conversar. Ai
colei na dele, todo workshop que ele fazia eu juntava uma grana e ia.

Teve o primeiro workshop do GEP, que era de 3 dias e foi no Tattoo Week de 2015;
eram R$980 e eu ndo tinha esse dinheiro, ndo tinha cartdo de crédito, mas queria muito ir. O
ndo a gente ja& tem, pensei "vou meter a cara", mandei mensagem para ele que estava
organizando e fui sincera. Falei "Olha, Cobalto, eu quero muito ir nesse workshop, mas eu nao
tenho cartdo de crédito e queria saber se eu posso ir te depositando dinheiro um pouco antes da
data para eu conseguir ir por nédo ter condi¢des de pagar o valor inteiro de uma vez". E ele foi
super de boa, falou "meu, paga como vocé puder, sé guarda todos os comprovantes e depois
vocé me manda de uma vez". E eu consegui, consegui ir, consegui pagar o curso. Fiquei muito
feliz porque achava que néo ia rolar. Fui no primeiro workshop deles e 14 meu mundo fez "puff",

falei velho, é isso, sabe? Conheci a Gladix, que € uma body piercer da Espanha, se ndo me
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engano, que é uma mina muito foda e que eu me inspiro muito no trabalho; ela ja é mais velha,
tem por volta de uns 38-40 anos. L& eu fui entender que o0 mundo do piercing é muito grande,
que eu achava que o piercing era sé isso que eu vivia ali e dai eu entendi que era aquilo que eu
queria. E o que eu sempre fiz no piercing, o que se destaca no meu trabalho é trazer a fotografia,
que foi tudo que estudei 14 atrds. Entdo, hoje, eu nao fotografo mais para fora, s6 para mim e
meu trabalho, mas trouxe isso comigo e continuo estudando fotografia. Eu quero, daqui algum
tempo, fazer uma pos em fotografia por gostar muito de ensinar.

Depois desse workshop, comecei a fazer varias coisas: fui fazer curso de primeiros
socorros, curso de fisiologia da pele e fui cada vez mais aproveitando, cursos de gracga que eu
conseguia. Teve o segundo GEP que foi na praia. Passou o tempo, o Cobalto me mandou
mensagem falando que iria ter o segundo GEP e que fariam um sorteio entre os piercers e entre
os melhores trabalhos de fotografia, que queria que eu concorresse por gostar do meu trabalho.
P&, que massa, 0 cara me ligou, eu trabalhava em Santo André e ninguém sabia quem eu era,
estava l& no cu do Judas. Fiquei super empolgada, fiz uns trabalhos bem legais, ele me colocou
num grupo e todas as vezes que eu mandava meu trabalho ele elogiava, meus amigos ficavam
me zoando: "Ah vocé € a pupila do Cobalto", eu ficava "gente, nada a ver". Dai rolou o... Nao,
isso foi no primeiro GEP ainda, eu ndo ganhei, mas passou meu trabalho na tela e mais de 100
piercers viram, comegaram a me seguir e, entdo, comecei a ficar um pouco mais conhecida
nesse meio.

Passou um tempo, eu ja estava um pouco cansada do Segundo Estudio, até porque esse
meu amigo que me chamou ndo fazia mais parte, e a gente era muito brother. Fiquei s6 com o
outro socio e a gente ndo se dava bem, eu ndo gostava do modo dele trabalhar, achava ele muito
antiético, muito grosso, ai eu decidi sair. Quando eu decidi sair ndo tinha nem lugar para
trabalhar, eu s estava muito cansada daquilo, sabe? E uma amiga minha tinha uma salinha de
estética, era num prédiozinho perto do Segundo Estudio, ai ela falou para eu ir trabalhar na
salinha vazia que ela tinha, que era uma salinha de estética toda branquinha, toda perfeita e eu
podia ir atender l4. Eu pagaria 20%, igual no estadio. Dai fui muito desesperancosa, de que
ninguém ia querer fazer comigo e eu iria falir de novo, sempre pensando no ruim, essa sou eu
[risos]. Dai fui trabalhar 14, fiquei 3 meses e meu, foi uma das melhores experiéncias que eu
tive, era simples, mas todos os clientes que eu fiz em Santo André iam até a salinha. Continuei
atendendo e eu ndo cobrava barato, t4? Nessa época eu ja cobrava, no minimo, R$120 numa
perfuracdo com joia de titanio. Entdo, eu sai daquele estddio que cobrava R$25 para ir trabalhar

sozinha e cobrar R$120, e eu tinha clientes.
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Consegui me manter esses 3 meses, pagava aluguel, tranquilo. Ai o Pérola, um amigo
meu que na época trabalhava na Augusta, ele sempre me falava "amiga, vocé tem que vir pro
centro, porque aqui seu trampo vai virar, voceé vai ficar conhecida” e eu "néo, nada a ver". Tipo,
eu tinha essa vontade de ir para o centro, mas ndo tinha uma sede tdo grande, eu via que mesmo
aos pouquinhos eu estava caminhando onde estava, e ele me infernizava para ir para o centro.
Na galeria Ouro Fino, tinha um estidio que chamava Terceiro Estudio, que era do Estanho, um
amigo dele, e ele me ligou desesperado: "Amiga, saiu a body piercer daqui. A gente precisa de
uma, vocé tem que vir!". Eu recusando e ele pedindo para que eu fosse ao menos conhecer. Dai
fui, ele foi me buscar e me apresentou para o Estanho. Ele me falou que 1a ndo tinha sala
individual, que tudo era compartilhado, mas que ele pretendia mudar para um estidio maior,
com uma sala s6 para piercing. Ai pensei, vou continuar com a minha salinha 1a, vou deixar de
stand by e fazer um teste aqui. Fiquei dois meses Ia, sé que foram meses em que trabalhei muito,
fiz clientes novos.

Ai o Terceiro Estadio fechou, porque o Estanho era um filhinho de papai, um playboy
que tinha um estadio s6 porque ndo tinha mais o que fazer e ndo tinha alvara e nessa época a
vigilancia estava a milhdo indo para cima de estudios que nao tivessem. Foram 14, deram uma
multa por conta de algumas irregularidades, mas nédo tinha problema de alvara. Dai o Pérola me
ligou e falou "olha, amiga, eu to na delegacia, a vigilancia bateu ai no estidio e causaram porque
as joias que eu trouxe de fora ndo tinham nota fiscal, entdo se eles forem ai vocé pode perder
tudo e ainda responder a um processo™. "O qué?", eu ja ndo estava muito feliz com as atitudes
do Estanho, peguei todas as minhas coisas, minhas joias e equipamentos e fui embora. Passou
uma semana e ele decidiu que era melhor fechar.

Antes de acontecer isso, 0 Cobalto me mandou uma mensagem: "Olha, estou abrindo
uma loja na Augusta, sé que ndo sei como vai ser, ndo sei qual vai ser a proporcao, pode ser
gue a gente tenha clientes, pode ser que ndo, mas eu queria saber se vocé ndo queria trabalhar
dois dias aqui comigo". O cara me chamando para ir trabalhar com ele, falei "l6gico que eu
vou". Combinei de ir terca e quinta e dai aconteceu esse lance do Terceiro Estiudio, mandei
mensagem para ele (e na época a loja ainda estava sendo construida), e falei "olha, Cobalto, eu
ndo vou mais trabalhar no outro estudio 14 da Augusta, entdo se vocé precisar que eu fique mais
dias na loja para vocé se ausentar, eu fico". E ele falou: "Olha, eu ndo posso te garantir nada
porgue ndo sei como Vvai ser, € 0 que eu te falei, se a coisa ficar muito feia e néo tiver clientes
posso te ajudar com uma verba de custo para pagar a sua passagem e tal". Eu ndo tinha nada a
perder, tinha saido do outro estudio, tinha minha salinha, mas que tinha ficado mais fraca por

eu estar em outros lugares.
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Comecei a atender |4 na primeira semana que abriu a loja junto com um amigo body
piercer, a gente intercalava os dias até que o Cobalto cansou desse amigo meu porque ele fazia
muita merda e eu fiquei fixa. Foi quando meu trampo criou uma proporcao que ndo sei dizer
até hoje, ai eu comecei a realmente colar com as pessoas do meio, de ir em eventos sem pagar
por estar com Cobalto. Entéo, trabalhava para ele no evento fazendo credenciamento e essas
paradas, participei de vérias classes, trabalhei com muita gente de fora, com o Luis Garcia que
é tipo um deus do piercing, ele trabalha com piercing tem mais ou menos uns 30 anos. Trabalhei
com a Gladix, que era aquela mina do primeiro GEP; trabalhei com ela e pude ver ela
trabalhando. Consegui acompanhar o Sala e o Tinalt. E todas essas pessoas ja me conheciam
antes de chegar no Brasil, entdo, as vezes eu ia auxiliar em eventos e as pessoas me chamavam
pelo nome. "Ah vocé trabalha com o Cobalto e ndo sei o0 que, pode me ver trabalhando e ndo
sei 0 que”. Ai fui comecando a criar uma amizade com essas pessoas e dai colei com eles,
porque sempre fui uma pessoa que nunca gostou de ficar no mesmo lugar, entdo comecei a
estudar e trabalhar. Tenho muitos trabalhos no meu corpo das pessoas de fora, trabalhos do Luis
Garcia, do André Fernandes, do Shiva que é um gringo da india e que faz escarificacio — ele
que escarificaficou a minha testa. Entdo, tenho trabalhos que muita gente talvez quisesse ter e
nédo conseguiria com a facilidade que eu tive por estar envolvida.

No Quarto Estudio eu trabalhei por dois anos e oito meses, fui a primeira body piercer
atrabalhar 14 com ele, aprendi bastante coisa e fui para muitos eventos. Ele sempre me instigava
a ir para fora, ir para as palestras, a APP (um congresso de Las Vegas) e a LBP (um congresso
que rola no México), congressos de uma semana que ainda ndo fui porque o meu inglés néo é
fluente, entdo, pensei que teria que pagar mil dolares para assistir uma classe de uma semana
em que o pessoal fala o inglés raiz e eu ndo vou entender nada, tenho que melhorar meu inglés
antes de ir. La fiquei mais conhecida, estudei mais. Estou sempre estudando, na real. Ano que
vem tem outro congresso se o corona for embora. Esse ano eu participei de algumas coisas: ja
palestrei com o Cobalto, palestrei sobre fotografia para body piercer, palestrei para 120 pessoas
no Tattoo Week que foi muito legal, foi uma oportunidade massa, ja dei alguns workshops
fechados com ele, sempre trazendo a fotografia junto do piercing. Ano que vem eu pretendo
continuar palestrando sozinha, as pessoas me cobram muito isso.

Fui para Salvador agora, e sempre quando eu viajo divulgo, mas nunca consegui ter em
mente o tamanho da propor¢do que meu trabalho tem nisso. A primeira vez que eu fui para
Salvador eu pensei "pd, vou tirar umas férias" e ai minha ex falou para eu postar que estava
indo, que a gente tinha amiga tatuadora la e teria lugar para trabalhar. Pensei "até parece alguém

em Salvador me conhece". Foi louco, eu fiquei 10 dias e trabalhei 8, eu tive que pegar os dois
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ultimos dias e fechar, sendo ndo daria para aproveitar. Dessa vez foi praticamente a mesma
coisa, eu fiz muitos trabalhos legais, fiz bifurcagéo, uns trabalhos que eu achei que nunca iriam
sair em Salvador, entdo, toda vez que eu viajo e divulgo sempre tenho um puablico legal. Dai
me cobraram, j& que eu estava em Salvador, por que ndo fazer um workshop? L4, eu fui para
os estudios de algumas amigas e fiquei uma semana treinando elas, até que ela conseguiu fazer
uma reconstrucdo de l6bulo. Auxiliei ela e ela fez num amigo. Foi a primeira pessoa que eu fiz
isso, peguei para ensinar. Fiquei bem feliz com o resultado de ser alguém que me escutou,
aprendeu. Daqui um tempo quero comecar a fazer workshop voltado a ensinar; gosto muito
dessa parada de ensinar.

Depois de 2 anos e 8 meses eu saio do Quarto Estudio. Quando sai de & também néo
tinha para onde ir e pensei "puts, tudo de novo, vou comegar tudo de novo". Dai cogitei dar um
tempo do piercing, estava meio bolada com a situacao, nao estava mais feliz trabalhando 1a por
conta de algumas situacdes. Pensei em dar um tempo, ndo sabia de quanto, mas queria dar um
tempo. Ai Turmalina, que é esse amigo trans que mora aqui comigo e também é perfurador,
falou para mim "meu, vocé ndo pode parar de perfurar". Na época, 0 meu quarto era uma sala
em que Turmalina usava para fazer trabalhos mais invasivos que eram bifurcacéo, reconstrucédo
de I6bulo e tal. Turmalina usava essa salinha para fazer esses trampos porque no estidio em
que trabalhava ndo podia fazer. Nessa época, Turmalina falou dessa salinha, que eu podia usar
para continuar atendendo meus clientes até encontrar um estidio ou se eu quisesse abrir uma
loja. Eu pensando "meu, ndo quero continuar”, eu estava decepcionada. Minha ex-namorada
me falou que eu ndo podia parar de perfurar. "Olha seu trabalho, velho, vocé é uma mina lésbica
no meio de tudo isso que esta rolando. VVocé esta tendo reconhecimento, ndo pode parar agora”.

Ai comecei a atender na salinha; mesma histéria de Santo André, pensei que ndo iria
atender ninguém, que ia continuar com meu trabalho no Instagram. Na primeira semana, eu
atendi umas 10 pessoas e uma delas era um amigo blogueiro super conhecido, o cara tem uns
200 mil seguidores no Instagram, e ele comecou a divulgar meu trampo. Ai comecei a fazer
muita perfuracdo legal dentro dessa salinha, ai eu pensei “meu, acho que ndo vou parar, ndo”.

Nessa época, Turmalina estava indo para o Quinto Estidio, que é o estudio em que
trabalhamos hoje. Fica na Santa Cecilia e estava comegando do zero, pintando, reconstruindo
tudo porque era uma casa antiga. Turmalina falou: "Meu, t6 abrindo minha sala de piercing la
e eu ficaria muito feliz se vocé viesse comigo. A gente sabe que € uma coisa temporaria e tal,
mas vem para a salinha". Dai rolou a reforma la e isso foi no final do ano, esses dias que eu

atendi na salinha foi em dezembro, dai a gente foi para Salvador pela primeira vez em janeiro.
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Fiz varios trabalhos 1a e quando voltei inauguramos o Quinto Estadio. Dai comecamos a atender
bastante.

Eu e Turmalina comecamos a atender com hora marcada, eu sé trabalho com hora
marcada. Quando estava no Quarto Estudio eram clientes de rua, que chegavam e furavam, hoje
s6 com hora marcada. Pensei "pd, ndo trabalho com hora marcada tem muito tempo, isso ndo
vai virar". No Quarto Estudio a gente tinha uma rotina muito grande, teve dia que eu cheguei a
perfurar 37 pessoas; de sabado era infernal, entdo eu ndo conseguia descansar, ndo tinha folga.
Eu fiquei muito saturada dessa correria, de nunca ter férias. Quando eu comecei a migrar de um
trabalho corrido para outro, em que eu podia me dar folga no momento em que eu quisesse e
que podia atender o horario que eu quisesse, com as joias que eu quisesse... Enfim, fui juntando
tudo isso e para mim foi recomecar do zero porque comecei tudo de novo de atendimento, de
ter contato com fornecedores de material e etc.

Enfim, de janeiro para cé rolou tudo isso e agora o Quinto Estudio é um estidio que esta
construindo um nome, esta sendo um atelié conhecido. A gente tem uma equipe muito massa
la. E um esttdio que cobra 20% da gente, que é uma coisa muito rara para quem trabalha em
meio de tattoo e piercing. Hoje em dia se cobra o minimo de 30-40%, eu tenho amigos que
pagam 50%, o que eu acho um absurdo. Eu estou muito feliz de atender |4, as minhas clientes
ficam muito felizes de irem, é s6 pessoa de bem, ndo tem uma pessoa que trabalha 1a que eu
fale que ndo gosto. E um estudio que tem mais mulheres que homens: quando comegamos
tinham 8 tatuadoras e 3 tatuadores, depois da pandemia teve algumas desisténcias, algumas
pessoas mudaram, agora deve ter umas 4 tatuadoras e 3 tatuadores, e eu e Turmalina perfurando.
L& temos uma sala fixa, entdo, tatuadores tem as salas deles e nds a nossa sala compartilhada.
E ai intercalamos os horarios para nunca bater as agendas. L& é o lugar mais tranquilo de atender
gue eu ja passei. Eu chamo até de qualidade de vida, porque consigo me dar uma folga, consigo
viajar — fiquei 14 dias fora —, consigo respirar e me programar, me programar para fazer terapia.
Eu ndo conseguia nem fazer terapia quando trabalhava na outra loja, ent&o ficava uma pilha de
nervos.

Agora, meus planos para o proximo ano sdo abrir a minha sala e trabalhar para mim.
N&o quero ter uma loja gigante ou aberta para a rua, tenho interesse em continuar trabalhando
com hora marcada até porque quero comecar a fazer alguns cursos e desenvolver workshops,
entdo preciso ter tempo e alguém trabalhando comigo porgue tem hora que eu quase surto. Mas
a minha intencdo é, no ano que vem, abrir um cantinho para mim. J& estou nessa procura de

lugares, de uma salinha legal. No ano passado, quando eu sai da outra loja eu ndo tinha nada,



259

uma maca sequer, agora eu ja tenho tudo comprado (maca, autoclave), onde eu for consigo abrir
uma sala. Entéo é isso, € uma historia bem doida.

Agora eu estou mudando um pouco o conceito do meu trampo em questdes de
modificagdes mesmo. Comecei no piercing e hoje eu modifico muito. Faco bifurcacdo de
lingua, faco coinslot que é uma abertura na orelha para colocar argola, fago reconstrucéo de
I6bulo (tanto de alargador quanto de brinco), eu removo marcas de perfuracdo. Faco coisas mais
extremas. Ainda ndo faco implantes. Ainda... Mas ja fiz escarificac6es. Escarificacdo fiz duas
e dei uma pausa; € uma coisa que tem que ter muito estudo e se eu fizer agora vou atropelar
outras coisas que estou estudando, como a bifurcacdo, por exemplo. Entdo, dei uma pausa para
estudar no proximo ano. E essa parada da modificacdo € algo que eu sempre gostei, desde que
eu comecei com o piercing ia nas convencdes de tattoo e ficava "meu deus, Vvéi, que louco esse
chifre e ndo sei o que” [risos]. SO que eu nunca tive muito contato, mas quando eu trabalhei
com Cobalto, ele me contava de coisas que ele fez anos atras, que ele falava: "Meu, eu ndo sei
como isso ndo deu bosta. Eu fiz de qualquer jeito, eu ndo sabia, ndo tinha referéncia”. Dai eu
auxiliei ele muito em trabalhos com scar, trabalhos de reconstrucéo, auxiliei ele em implantes
no genital, em bifucarcdes de genitais, em coisas muito doidas, muito legais, sabe?
Modificacbes que, sei l&, duas ou trés pessoas no Brasil tem. Dai eu comecei a me interessar
por isso, comecei a estudar mais a parte de fisiologia da pele, escalpe e sutura.

Eu quero até fazer um curso voltado para a area de enfermagem para entender mais
como a anestesia funciona no corpo, porgue ja fiz alguns cursos com amigos que sdo do meio
da modificacdo e da area da saude. Mas eu quero entender mais, estou sempre querendo
entender mais, sabe? Agora, eu estou nessa pegada da modificacdo corporal que envolve
anestesia e sutura, que nio ¢é aprovada no Brasil. E um trabalho muito minucioso, que é feito
com muita cautela. Por exemplo, eu néo fico divulgando o tempo inteiro que eu faco bifurcacédo
de lingua, eu ndo divulgo de forma alguma que faco trabalhos com anestesia. Eu ja vi alguns
amigos tendo problemas sérios por conta disso, entdo, geralmente, quando eu posto um trabalho
de bifurcacdo, eu posto uma lingua cicatrizada, eu nunca fico expondo uma lingua aberta,
sangrando, ndo! Néo, a minha linha de trampo nédo é essa. As reconstrucdes eu também posto
trés dias depois de feita, quando ja esta curando, uma semana depois sem 0s pontos, antes e
depois. Eu sempre tento postar umas coisas mais leves, sabe?

Eu ja tive um amigo e que hoje eu nem sei mais se ainda esta fazendo modificagéo
porque ele quase foi preso, ta gastando uma grana imensa com advogado e tal, porque ele fez
uma cirurgia... Eu ndo lembro o nome da cirurgia agora, mas sabe quando a pessoa tem a orelha

muito aberta e dai fecha um pouquinho? Ele fez no filho de uma amiga, a crianga sofria muito
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bullying na escola, ndo queria ir mais, era uma crianga de 10 ou 12 anos. E ele falou "meu, néo
posso fazer esse trampo de modificacdo porque € uma crianga menor de idade”, e a mae dele
pediu pelo amor de Deus, que ela ndo aguentava mais ele assim, que ele fazia terapia e, mesmo
assim, que sé chorava, ndo comia. Enfim, ele fez o trampo e ficou perfeito, cicatrizou, ndo teve
nenhum problema, mas a mée do menino, inocentemente, falou para uma das maes da escola
que foi um modificador corporal que fez essa cirurgia. Isso criou um rebulico enorme que
prejudicou ele. Ele teve que ir na delegacia, ela teve que ir também. Mesmo ela em defesa dele,
falando “ndo, mas eu que levei e pedi”, ndo adiantou nada. Ele ainda esta respondendo a esse
processo, entdo, € uma parada muito grave!

Eu entendo a questdo da anestesia, acho que vocé tem mesmo que ter um conhecimento
brutal sobre ela, sobre como funciona num corpo, ainda mais de pessoas que podem ter alergia,
reacdo, podem ter diversas coisas quando em contato com 0 anestésico. E por isso que a gente
tenta... Eu tento ser o mais cautelosa possivel, faco todo um questionério, pergunto se a pessoa
tem alergia, se ja tomou anestesia de dentista. Eu trabalho com anestesia que muito dentista usa,
entdo da para fazer um bom comparativo. Eu tenho um questionario enorme. Geralmente, peco
para o cliente agendar comigo para conversarmos, analisar o local e dai ver se da para fazer e,
ento, agendar. E uma parada cautelosa. E aqui no Brasil, infelizmente, eu sei que vai ser uma
parada que ndo vai nunca ser autorizada e € por isso que eu trabalho nessa linha. Turmalina
também. Turmalina faz diversas bifurcacGes, tem muitos anos fazendo, ja tem muitos anos
escarificando também. Mas € isso, temos um trampo muito cauteloso quanto a modificacdo
mais pesada. De piercing ndo, de piercing € tranquilo, mas as modificacdes que as pessoas
enxergam como mais pesadas, infelizmente ainda temos que ser muito cautelosos.

Mas € isso, sdo trampos que tem muita procura, eu tenho muita procura por bifurcacdo
de lingua, muita com o coinslot (que € o procedimento que faz a remoc¢do de uma parte da
cartilagem). Assim, se eu ndo me engano, a gente estd dando uma pesquisada, mas
provavelmente daqui até o final do ano eu sou a pessoa que mais fez coinslot no Brasil. Eu
tenho, em média, catalogados 36 coinslots. E bastante para um procedimento que é invasivo,
onde a gente remove um pedacgo da cartilagem, sutura, depois de dez dias tiramos a sutura,
deixo curar mais uns 20-30 dias sem nada, e dai eu coloco as argolas. Um procedimento
praticamente indolor — fica dolorido no dia, mas € muito mais rapido do que perfurar e fazer 8
argolas que voce vai ficar 2 anos curando e n&o vai curar tudo de uma vez. E um procedimento
gue vem sendo cada vez mais conhecido. Eu fiz més passado em uma cliente que é médica, eu

fiquei muito feliz; ela fez para trés argolinhas, diz que amou e ja esta curada.



261

Quando eu comecei a fazer a procura era maior por pessoas da modificacdo corporal,
obviamente. Comecei a fazer em amigos body piercers, em amigos tatuadores, pessoas que
trabalhavam no estadio. Hoje, a procura € maior por pessoas que ndo sdo da modificacdo
corporal. Ja atendi cliente que € médica, uma cliente que é enfermeira, uma que é professora.
De 10 orcamentos que eu fago, 8 séo de pessoas que ndo sdo da modificacéo corporal. Eu estou
sentindo uma reversdo e tenho curtido muito isso. Entdo, até quero fazer uma publicacdo no
final do ano explicando um pouco sobre o coinslot e tal, por saber da propor¢cdo que o meu
trabalho vem tomando. Tenho sido muito reconhecida por esse procedimento e, a0 mesmo
tempo que isso me assusta por ser um procedimento que envolve anestesia, me deixa muito
feliz por ser uma modificagdo que é invasiva e tem sido cada vez mais procurada. Essa semana,
por exemplo, eu tenho 4 marcadas. Quando eu comeceli, fazia uma a cada 5 meses, 3 meses,
sabe? Ter 4 marcadas na mesma semana... Eu ndo tenho nem o que falar, estou bem feliz!

Tento sempre estar no meio, apesar de ter me afastado depois de deixar a outra loja por
questdes com o Cobalto, mas ao mesmo tempo tenho tentado caminhar com as minhas pernas.
Eu cansei de trabalhar com homens e de trabalhar para homens, entdo, quero ter meu canto,
meu espaco e se eu tiver que trabalhar com alguém, contratar alguém, vai ser uma mina, com
certeza vai ser uma mulher. Me saturou muito trabalhar com homens. Todos os estudios em que
eu passei tive que trabalhar para homens, tive que engolir muito sapo e isso é uma parada que
ndo deixo mais acontecer. Sou muito grata por tudo que aprendi de l& para cé, que foi muita
coisa.

Desde o Primeiro Estudio, eu engoli muito sapo, eu lavava bico [de tinta] de tatuador,
eu tinha que limpar bancada de tatuador porque os caras ndo prestavam nem para tirar o lixo,
sabe? Entdo, eu vim la de baixo mesmo. Hoje, eu tenho uma amiga que é piercer, tem 19 anos,
€ um neném, e ela estd no piercing tem um ano e ja comecgou na melhor parte: trabalhando com
agulha americana, com titanio, ja tem informacdes, assim, a rodo. Ela ja tem referéncias boas e
quando eu comecei ndo tinha referéncia, ndo sabia quem fazia isso. Eu achava muita coisa do
BMEzine, que era um site de modificagdo, no Orkut que eu trombava com algumas pessoas que
tinham alargador. Ai eu conheci a Monstra na época do Orkut, eu nem sei quantos anos eu tinha,
e eu lembro que quando a gente se conheceu eu pensava "meu, quUero ser que Nnem essa pessoa,
toda tatuada e néo sei 0 que" e era 0 auge das estrelinhas tatuadas. Eu achava aquilo um maximo,
mas minha mée me matava se eu fizesse uma tatuagem com 16 anos.

Ai eu lembro que fui na Parada Gay com um boy que eu namorava, que foi o tnico boy
que eu namorei na vida e, hoje, a gente € muito amigo [risos]. Nossa relagdo foi muito massa

porgue se transformou numa amizade, a gente namorou por 2 anos — eu Sou uma pessoa que s
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namorou na vida, vocé vai entender isso [risos] — e ai nosso namoro se transformou em uma
amizade muito massa. Ai a gente foi na Parada Gay e Monstra estava na calcada com uma
regatinha olhando. Eu sempre fui muito bicho do mato, apesar de falar bastante, se estou em
um ambiente em que eu ndo conhego as pessoas eu fico quieta, ai esse meu ex falou "vai la, vai
falar 18" e eu resistindo, ai ele me pegou pelo brago e me arrastou, cutucou Monstra e "essa aqui
€ minha namorada e ela quer te conhecer", ai a gente se conheceu. Falei: "p6, a gente se tem no
Orkut™ e ela "nossa, verdade e ndo sei 0 que". Fizemos maior amizade e passou muitos anos
disso, a gente sempre conversando sobre uma coisa ou outra. Depois a gente se reencontrou no
GEP. Entdo, foi uma pessoa que eu sempre tive como referéncia de modificagdo corporal,
apesar de ndo ser modificador e ndo trabalhar diretamente na area da modificagdo. Eu pirava
nas modificacdes, nos implantes, que eu olhava e pensava que dava para ser assim, porque as
referéncias que eu tinha eram todas de fora.

Eu néo conhecia uma mina que perfurava, eu sempre fui uma mina que perfurava e
estava rodeada por homens, sabe? Até hoje tem. Hoje em dia € menos, mas ainda tem muito
disso. A cada 10 perfuradores, 2 s&o mulheres. E uma profissdo muito dominada por homens,
talvez por isso que eu também queira ser cada vez mais vista. Tem uma perfuradora (hoje ela
ndo perfura mais) chamada Zuba, ndo sei se vocé ja ouviu falar, que é contemporanea ao André
Meyer e André Fernandes, também € uma perfuradora lésbica. Ela é uma referéncia para mim,
de meter a cara e fazer. Ela teve uma salinha, perfurou por muito tempo, teve um trampo
reconhecido e hoje é uma mina apagada da historia. Todo mundo lembra de André Fernandes,
todo mundo lembra de André Meyer, mas ninguém cita Zuba. Eu palestrei com André
Fernandes, eu palestrei com André Meyer e achei uma puta, puta, puta... N&o sei nem que
palavra usar... Os caras estavam |4, por que ela ndo esta também? E muito grave o que acontece
nesse meio. Eu ndo tolero ser uma pessoa apagada no meio da modificacdo, principalmente por
ser uma mulher. Eu me vejo muito nessa questdo da Zuba por ser uma mina lésbica, também
acho que é uma parada que pesa, as pessoas podem falar que ndao, mas tem muito preconceito
no meio da modificacdo corporal. Apesar de ser uma profissdo que tem tattoo, tem piercing,
todo mundo é diversificado, é uma profissdo preconceituosa, tem profissionais preconceituosos,
sim!

Eu ja trabalhei com muitos profissionais preconceituosos, com piadinhas lesbofdbicas,
que sempre acham que a mina léshica € o amigo brotherzinho com quem eles podem falar
merda, que pode falar de mina, que pode desrespeitar outras minas. Por muito tempo, eu fui
essa pessoa que escutou. Eu ndo gostava, mas ndo abria a boca e ai chegou um tempo em que

eu cansei, a partir do Segundo Estudio eu cansei, falei que ndo ia tolerar mais. “VVocés séo
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escrotos, Vocés tratam as minas assim e eu ndo vou passar a mao na cabeca de vocés porque eu
ndo sou um cara, eu sou uma mina e VOCcés tem que me respeitar como uma mina”. Um dos
motivos de eu ter saido do Segundo Estudio foi esse. Eu comecei a entender o0 meu lugar nessa
profissdo. Tem muito preconceito, ndo adianta, por mais que falem que ndo, tem sim! Eu como
mina lésbica posso afirmar isso. Tem muito lesbofébico no meio profissional. Por isso que eu
quero cada vez mais que meu trabalho seja reconhecido.

Vou sim meter a cara para dar palestra, fazer workshop gratuitos também, porque tem
muita gente sem condi¢cOes de pagar mil reais num workshop, assim como esse que eu te falei
que eu ndo tinha condicdo. Se o Cobalto nédo tivesse me aberto essa possibilidade de pagar aos
poucos, eu ndo teria ido. Acho que muita gente ndo tem condicdo mesmo; tenho amigos que
ndo tem. Tenho amigos que eu ja emprestei material, ja dei material, se estd com duvida eu
disponibilizo meu tempo para ensinar, sabe? Porque eu sei como é foda, porque eu consegui
chegar onde eu estou sozinha. Sei que é mérito meu, mas também sei que ndo é todo mundo
que consegue. Me toca muito essas questdes de pessoas que ndo tem condigdes, de pessoas que
sdo gays ou lésbicas no meio... Até a questdo de raca também, com certeza. Eu nao tenho
nenhum amigo negro piercer. Eu ndo conheco. Para ndo falar que ndo conheco, tem uma piercer
que é de BH, que é uma pessoa com que converso bastante, que € uma mulher negra. Mas ndo
consigo lembrar de um amigo negro no piercing, sabe? Entdo, acho que é uma profissao em que
falta muita coisa ainda. E isso. Falei bastante?

GC: Um pouquinho [risos].

Noémade: [risos].

GC: Mas é para isso mesmo! VVou aproveitar, entdo, e ir fazendo algumas perguntas. VVocé
falou que tem saido muita bifurcacéo, muito coinslot. Vocé acha que hoje em dia da para
viver s6 de modificacdo?

Noémade: Hmm... Bom, acho que ndo. O que me sustenta mesmo €é o piercing. A modificacdo
é um trabalho que a gente cobra mais, sim, porque além de ser mais arriscado 0s materiais sao
caros. Eu, por exemplo, ainda ndo consegui passar um més inteiro s6 fazendo modificag&o.
Entdo, eu acho que s6 modificando, ndo. S6 que eu tenho amigos que sobrevivem. Tenho o
Rubi, que foi quem fez a minha lingua. VVocé conhece o Rubi?

GC: Conheco o trabalho dele.

Nomade: Ele bifurcou a minha lingua, € um brotherzago, foi ele que me deu um empurréo para
comegar a suturar. Nao tenho nem palavras para ele, € uma das pessoas que moram no meu

coragdo. Quando eu fui no estudio conhecer ele, mandei uma mensagem falando "olha, Rubi,
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queria ver um workshop seu, queria ver um pouco sobre sutura” e ele "pelo amor de Deus, vocé
vai vir aqui fazer o qué?”’; e eu "ndo, quero conhecer", e ele "ndo, ndo, num sei o qué". Falei
"para”, e fui la. Ele deu workshop e ficou muito feliz de eu ir ver o trampo dele, dai criamos
uma amizade. Falei para ele que queria aprender a suturar porque tinha interesse em reconstruir
I6bulo e ele me falou para comecar a colar 14 no final de semana. N&o quis nem me cobrar, eu
me disponibilizei a pagar e ele ndo quis. Ele me ensinou vérias paradas de sutura, me ensinou
varias coisas sobre anestesia. Na época, minha ex queria fazer um big helix e ele me falou para
levar ela Ia para fazermos juntos. Também levei uma amiga para reconstruir o I6bulo e ele me
auxiliou no trampo. E uma pessoa que eu nio tenho nem o que falar, eu me inspiro muito nele
nessa parte de ensinar. Se eu vejo que a pessoa tem interesse, s ndo tem grana para pagar, mas
tem interesse e pode fazer, meu, eu ensino de graca. O Rubi me ensinou todas essas paradas e,
hoje, 0 que eu faco tem muito dedo dele. Fiz a primeira bifurcacéo, fui la mostrar para ele e ele
"caralho, velho, vocé fez uma e nem me falou, como assim e ndo sei o qué". Dai ele fez um
coinslot e me mandou para saber a minha opinido e eu fiquei "caralho, o cara é meu professor
e ta me mandando uma foto para ver o que acho do trampo dele”. E uma parada muito doida.
Enfim, eu tenho certeza que o Rubi se mantém sé com modificacdo porque ele faz muita. Ele
ja bifurcou quase mil linguas. E muita coisa. Quando ele bifurcou a minha, foi a 127, e tem s6
3 anos disso. Em média, em 4-5 anos ele bifurcou quase mil linguas. O Rubi é uma excecéo,
um modificador que faz praticamente s0 isso: bifurcacéo de lingua, implante.

GC: Vocé comentou que cada vez mais tem pessoas que ndo sdo da modificacdo
procurando o coinslot. Como vocé vé essa popularizacdo? Eu sei que é uma questdo
controversa no sentido de acontecer o mesmo que rolou com a tatuagem, e tem algumas
pessoas que tem um certo purismo com as modificacdes, delas ndo se tornarem tanto
mercadorias.

Nomade: Eu acho que até pela forma que eu divulgo — costumo postar textos explicativos, eu
procuro fazer fotos bonitas, ndo gosto de foto com sangue —, acho que é um atrativo vocé postar
uma orelha bonita, com joias bonitas e como eu vim da fotografia, tento aplicar ao maximo nos
meus trabalhos. Outra coisa, também, é quebrar esse tabu, é vocé conversar com as pessoas. A
grande maioria séo clientes antigos, clientes que ja fizeram perfuragdo comigo e que perguntam
"muito massa esse coinslot que vocé faz, como €?" e ai eu explico que ndo € um procedimento
em que a pessoa vai ficar morrendo de dor. Se vocé chega e fala que é uma remocdo de
cartilagem, a pessoa ja fica morrendo. Quanto mais vocé desmistifica isso, mais tranquilo fica

porque o maior problema que vejo na modificacdo, para que tenha esse tabu, € que ninguem
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fala. A pessoa diz “pd, um implante, que agonia’, s6 que ai eu nio vejo ninguém falar: “O, 0
implante é assim e assado, a gente faz assim...”. Tem que ter essa disponibilidade. Ao mesmo
tempo eu entendo que tem muita gente que ndo tem mais saco, principalmente porque a gente
é visto como as ovelhas negras.

Sinto que quanto mais eu explico, mais eu posto, mais mostro que a procura & por
pessoas de outras areas... E impressionante, eu ndo tinha parado para pensar nisso e ai eu
comecei a escrever essa semana sobre, sobre como é o procedimento, quanto tempo leva para
curar. Tem essa questdo tambeém, eu venho estudando coinslot tem dois anos, quando eu fiz o
primeiro eu ndo sabia o0 que estava fazendo, ndo sabia porqué estava cortando daquele jeito.
Hoje em dia, cada orelha que eu pego eu corto de um jeito, suturo de um jeito, coloco pontos
de um jeito. Cada pessoa que eu atendo é uma conexao diferente. Todos os meus clientes tem
respaldo, tem acompanhamento, eu deixo as pessoas muito seguras disso. Eu tenho retorno para
tirar ponto, para avaliar. Eu ndo tenho retorno de clientes com problemas, eu ndo consigo me
lembrar da ultima vez que atendi um cliente que estava com problemas. Se vem com problema,
geralmente furou em outro lugar e veio consertar comigo. Entao, acho que € isso, que quanto
mais voceé bate na tecla de que é assim, da para fazer, ndo é tdo monstruoso quanto vocé pensa,
que vocé ndo vai ficar sangrando... A mesma coisa da bifurcacdo, quando comegou era uma
parada muito tensa porque ndo tinha nem sutura. As pessoas, antigamente, cortavam a lingua,
enchiam de gaze e ficavam 14 sangrando ao ponto de ter uma hemorragia até parar. Depois
comecaram a fazer sutura e a entender como fazer direito. Eu fiz uma bifurcacdo semana
passada, tirei 0s pontos depois de 7 dias e a lingua estava zerada, minha cliente ndo deixou de

comer (claro, coisas mais leves e corretas).

GC: Vocé acha que as modificacOes sdo para todo mundo? Financeiramente € algo que as
pessoas bancam?

Noémade: Eu acho que em sentido financeiro, ndo. Néao € para todo mundo, até mesmo por ser
uma modificacdo que se enquadra como estética, né? Eu sempre falo: "Piercing ndo é
necessidade, é luxo!". Entdo, a gente trabalha, principalmente no piercing... As vezes eu passo
um orgamento e o cliente fala “pd, muito caro, ndo sei 0 qué”. E isso, é 0 meu preco. A gente
trabalha com um mercado de luxo, eu trabalho com um mercado de luxo. Eu acho que em
questdo financeira ndo é para todo mundo e também acho que na questdo de bancar, eu ja vi
pessoas se arrependendo de ter modificacdo. Hoje em dia, sdo poucas que ndo da para reverter...
Implante da para reverter... Na verdade, acho que s6 o implante e os piercings que da. O Rubi

ja fechou uma lingua, mas é muito mais dificil fechar do que abrir; ndo consigo nem imaginar
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como seria isso. Se acontecer de fechar, ndo vai ficar bom. Entdo, acho que ndo, ndo € todo
mundo que banca essa parada. Acho que vocé tem que estar muito decidido para receber uma
modificacdo no seu corpo, por isso é muito importante ter os termos. E muito importante a
pessoa saber 0 que esta fazendo, sabe? Falo isso até sobre as pessoas que fazem eyeball que é
uma parada brutal. Se vocé se arrepender de pintar o olho de preto, ndo tem o que fazer. A
lingua ainda € uma coisa que quase ninguém vé. A minha mée foi ver a minha quase dois anos
depois. Ela falou “nédo acredito que vocé cortou a lingua” e eu falei “mée, ja tem dois anos”;
“ndo vocé ta mentindo”; “ndo t6”. E uma parada que mal da para ver, que VOocé mostra se VOcé
quiser. Mas ndo acho que todo mundo banca, ndo. J& vi pessoas desistindo, desistindo na hora,
desistindo de tattoo. Ainda ndo presenciei — gracas a Deus — nenhum amigo que se arrependeu

de pintar o olho. Acho que vocé tem que fazer com maxima conviccao.

GC: Voltando um pouquinho no assunto, o que é body modification para vocé?

Nomade: Tudo [risos]. Acho que a modificacdo ta em tudo, desde de vocé fazer uma
sobrancelha a vocé... Sei 4, a gente ja nasce se modificando. Para mim ela estd em tudo, ndo
sO na area que eu trabalho, mas na pessoa que pde silicone, na pessoa que faz a sobrancelha, na
pessoa que corta o cabelo, na que pinta a unha. VVocé saiu da barriga sem nada e tudo que vocé
comeca a aderir € uma modificacdo para mim. Eu vejo como isso. Acho muita hipocrisia quando
tem uma cliente que tem silicone, tem um monte de coisa e fala "nossa, néo acredito que vocé
tem a lingua cortada, que horror!". Fico pensando que é tdo mais invasivo colocar um silicone
[risos]. A minha ex colocou silicone e eu vi 0 pos, foi horrivel. E eu pensando "nossa, mas
quando eu cortei a minha lingua eu s6 fiquei uns dias sem falar, sem comer direito e fiquei de
boa depois". As pessoas ndo param para pensar que tudo é modificacdo corporal. Tudo que ndo

vem com vocé quando vocé nasce é modificacdo.

GC: Atualmente, que modificagdes vocé tem?

Noémade: Hmm, tenho tongue splitting, a lingua cortada; tenho a escarificagcdo no meio da testa;
tenho tatuagens na cara, no corpo inteiro praticamente, ja devo estar com uns 80% tatuado;
tenho coinslots nas duas orelhas; tenho big helix; tenho as orelhas alargadas; tenho umbigo

alargado; tenho piercings (tragus, no nariz, tenho bridge). E, acho que é isso [risos]. SO isso.

GC: Vocé comentou um pouquinho de como vocé se aproximou do piercing, mas como foi

a tatuagem, com as outras modifica¢bes? Foi um processo?
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Nomade: Foi, foi. Eu acho que a grande porta para eu lidar com a modificacdo foi esse meu
namorado, porque quando eu o conheci ele ja tinha tatuagem e piercing e eu ndo tinha nada,
tinha s6 uns brinquinhos na orelha. Ai eu comecei a alargar as orelhas aos poucos e eu queria
muito ter uma tatuagem, mas eu s tinha 17 anos e dai minha mée falou *vocé ndo vai fazer
uma tatuagem sendo menor de idade". Infernizei minha mée e na época eu tinha um amigo que
estava comecando na tatuagem, dai ela falou que s6 faria uma pequenininha. Falei "fechou" e
fui 14 fazer. Fiz duas pimentas no ombro que, gracas a Deus, ndo existem mais [risos]. Fiz duas
pimentinhas e minha mae reclamou por ser mais de uma. Passaram dois meses, eu queria fazer
uma grande. “Minha méae ndo vai deixar, entdo vou fazer escondido, foda-se”. Fiz uma caveira
mexicana enorme nas costas, enorme! Tenho ela até hoje. Escondi da minha mée por uns 6
meses, até que um dia, enquanto eu lavava o quintal com ela, fui abaixar e ela viu. Nossa, foi
foda, foi foda... Ai eu escutei, ela queria que eu fosse embora de casa e foi ai que eu fui comecar
a trabalhar porque minha mée ndo aceitava e eu gosto.

Nessa época, eu tinha quase 50mm nas orelhas, uns alargadores bem grandes que minha
mée odiava com todas as forcas. Foi quando fui trabalhar. No primeiro salario, a primeira coisa
que pensei foi: “Vou fazer uma tatuagem nova”. Com 18 anos falei, "agora minha méae ndo me
segura”. Na rua da minha casa tinha o estidio de um amigdo, e ele fez uma ancora na minha
perna. Com 19 anos eu ja tinha fechado as duas canelas. Pensava em ndo tatuar os bragos — a
iludida — porque ndo vou conseguir emprego e minha mée vai encher meu saco, dai passei a
tatuar as pernas, as costas, as coxas. Com 21 anos eu ja estava bem tatuada, mas nédo tinha no
braco. Quando eu comecei a trabalhar no Primeiro Estudio e depois para o Segundo Estudio eu
ndo parei; comeco a fechar os bracos. Conheci um amigo que agora esta em Londres, um
queridissimo que comecou a fechar meus bracos. E cada esttdio que fui passando, fui fazendo
um trampo. Ai eu entendi que queria ser muito tatuada. "Eu ja sou tatuada ha um tempo, eu
gosto, o piercing € a minha profissdo, vou fazer isso". Cada amigo que eu conhecia fazia uma
tattoo. Gosto muito disso de ter trabalhos de varias pessoas, cada tatuagem é uma historia. Muita
tatuagem eu bato o olho e lembro "ah aqui eu néo estava bem", "eu fiz isso aqui quando tal
coisa aconteceu", entdo, vejo muito como historias.

Passei a me tatuar muito, tatuei o pescoco, os bracos (que ja estdo bem fechados),
comecei a cobrir uns trampos de preto na coxa, tatuei a cara, porque quando eu fiz a primeira
no rosto, essa pequena aqui, a minha mae pediu pelo amor de Deus para eu hdo comegar a tatuar
a cara. Falei que seria sO essa, deu trés meses e eu fiz outra. Pensei; "que saber, ndo vou ficar
prometendo coisas que ndo vou cumprir'; "O mée, vou tatuar a minha cara e a senhora vai ter

que lidar com isso; eu ja ndo moro mais com vocé"; "vocé aceita como eu sou?". Ai ela "beleza,
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sO ndo pinta o olho de preto, é a Unica coisa que eu te peco". Trato fechado. Agora eu tatuei a
cabeca, agora em Salvador tatuei mais o queixo. No rosto eu ja cheguei onde eu queria, ja esta
bom.

Minha conexdo com a tattoo... Tenho muitos trabalhos de amigos, de amigas, de ex-
namoradas, entdo cada trampo é uma histéria. Gosto muito disso. Tenho tatuagem com ex-
namorado, junto com amigas, tenho nome da minha mae. Tatuagem é historia. Tem hora que
estou deitada, olho e lembro do dia que eu fiz. E o piercing também, acho que para mim é até
mais forte em questBes de trabalhos de amigos. Eu perdi um amigo ano passado, o Topazio, era
um body piercer, e foi uma perda muito brutal. Ele foi atropelado e faleceu uma semana depois
de eu fazer um trabalho nele, que foi um big conch que me infernizou para fazer. Eu néo fazia
e ele me incentivou, foi o primeiro que fiz. Pedi um més para eu estudar a perfuracéo, fiz nele
e depois de uma semana ele faleceu. Fiquei pensando muito tempo sobre o qudo mal eu teria
ficado se ndo tivesse feito. Ele ia me perfurar e ndo deu tempo... E tatuei ele em mim.

E eu tenho trampos de pessoas que eu gosto muito. Meus lobulos, depois que eu
reconstrui e alarguei de novo, ficaram com algumas fibroses e Turmalina arrumou para mim.
Tenho perfuracdo do Luis Garcia, que é pica das galaxias. Tenho dois coinslots do André
Fernandes. Eu queria muito ter um trampo da Zuba, até pensei em mandar uma mensagem para
ela e ver se ela ainda perfura. Acho que vou fazer isso ainda. Tenho a escarificacdo da testa que
porra, foi uma experiéncia com o Shiva que foi realmente um ritual. Ele fica numa sala toda
escura, coloca um mantra e acende alguns incensos. E uma parada muito foda, vocé sai do
corpo, € um procedimento surreal. Queria muito fazer de novo. Ele reza um mantra enquanto
corta sua pele. E muito foda! Eu tenho certeza que se fosse um procedimento que eu nao tivesse
usado anestesia, eu ndo teria sentido dor de tdo foda que foi. Todos os trabalhos que eu tenho
no meu corpo sao trabalhos que eu ndo pretendo tirar, porque eu tenho muito carinho por cada

uma das pessoas que fizeram eles em mim.

GC: Tem muita gente que para na tattoo e no piercing, o que vocé acha que te moveu a
procurar outros tipos de modificagfes?

Nomade: A minha ligacdo com a modificag&o... Eu acho que gosto de passar pelas experiéncias
de té-las no corpo. Igual a suspenséo, por exemplo, eu ndo me suspendi ainda, mas eu vou me
suspender porque eu quero entender essa energia. Acho que é uma parada de limites também,
de vocé contra vocé mesmo na sua cabega. Acho que é por causa das experiéncias, porque eu
gosto de sentir o que é isso. Eu trabalho com isso, entdo é mais pelas experiéncias de ter no meu

corpo, de passar pelo processo de cicatrizacao e cura. Quando eu comecei a fazer os piercings,
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eu me furei muito. Essas perfuragdes que eu tenho na boca e no nariz sdo minhas, s&éo muito
antigas, de por volta de 10 anos. Quando eu comecei a fazer piercings nos amigos, eu me furava
primeiro para tentar ter uma nocéo de onde eu deveria furar. Furei meus mamilos, meu nariz,
minha bochecha. Furava, colocava a joia e tirava porque queria entender aquilo. Eu sempre
trouxe isso no meu trampo. Entdo, eu gosto muito de ter um trampo no meu corpo que eu faca
em outra pessoa. Eu quero entender como € a cicatrizacdo, como eu cuido daquilo, como é a
dor, como fecha. Eu gosto muito esteticamente de ter, sou uma pessoa muito vaidosa, gosto de
joias que chamam a atencao, gosto de dourado. Esteticamente, ndo tenho nem o que falar, eu
adoro! Mas gosto muito da experiéncia de saber que tenho algo que faco, algo que eu entendo
como funciona. Quanto tempo vai demorar, quanto tempo fiquei com dor, quanto tempo posso

ficar sem a joia.

GC: Vocé diria que passar pelos processos de modificacdo te deram uma outra consciéncia
sobre o seu corpo?

Nomade: Com certeza, de aceitacdo. Eu sempre tive muitos problemas com o meu corpo desde
muito novinha, sabe? Eu venho de uma familia onde a minha irma é magra, a minha mae é
magra, 0 meu irmao € magro € eu sou a Unica pessoa mais gordinha. Entdo, sofri esse bullying
com 0s meus irmé&os, sempre tive uma parada com o0 meu corpo. Quando eu comecei a me tatuar
e perfurar, comecei a me achar mais bonita. “Caramba, eu estou muito mais bonita tatuada,
foda-se que eu sou gorda”. Foi uma parada de aceitacdo para mim. Se eu falar que hoje eu ndo
tenho problema nenhum com o meu corpo vai ser mentira, mas hoje eu sei lidar de outras
formas. Me ajudou a aceitar coisas que s@0 minhas, que nasceram comigo. Porra, ajudou

demais!

GC: Voce estéa feliz com as suas modificacdes hoje?

Nomade: Nossa, demais! Eu adoro as minhas modificagdes, adoro. Eu quero fazer mais
algumas coisas, mas acho que ja estou onde eu queria estar. Eu ja tenho a scar... Eu queria fazer
uma outra scar, mas ainda nao pensei em algo. E eu quero ter um implante. O que falta na
minha listinha: mais uma scar, um implante e a suspensdo. O implante eu ja estou vendo de
fazer. Eu ia fazer na médo, mas ai se eu fizer na mao vou ter que ficar muito tempo sem atender,
basicamente uns 20-30 dias porque tem que drenar, ter alguns cuidados mais pesados. Entao,
acho que farei no brago, na parte de cima. E a suspenséo era para eu ter feito esse ano, mas por
conta da covid e varias tretas ndo rolou, mas eu espero que role no ano que vem. Mas gosto

muito das minhas modificacdes.
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GC: Vocé considera o seu corpo como sendo divergente?

Noémade: Hmm, nos olhos de outras pessoas, talvez. Aos meus, ndo. Acho que o fato de nos
nos modificarmos também é um ato politico, estamos indo contra tudo que € imposto. Mesmo
que eu nédo fosse uma pessoa que tem modificacdo, eu seria uma pessoa que vai contra as coisas
por ser uma mulher lésbica. Juntando tudo, eu sou uma pessoa que modifica corpos, que tem
modificacdes e sou uma mulher lésbica. Entdo, para mim, também é um ato politico ir contra
tudo que impde. Assim, divergente aos olhos dos outros. Quando eu me olho no espelho é como

se eu ndo tivesse nada. Porra, nasci assim, sabe.

GC: Vocé considera suas modificacbes como extremas ou radicais?

Noémade: Assim, eu entendo que tenho modificacBes mais extremas, que algumas pessoas
jamais fariam, por exemplo, a minha escarificacdo. Quando eu fiz a minha testa [a
escarificacdo], ela ficou toda aberta, cortei ela inteira. Era uma parada que eu pegava o metro e
as pessoas ficavam assim, “meu deus”. E uma parada mais extrema. Acho que essa coisa de
extremo € mais das outras pessoas mesmo. Cuidar de uma modificacdo corporal é a mesma
coisa que estar cuidando de um piercing. E até mais rapido cuidar de uma modificagao corporal.
Acho que essa palavra, “extremo” é mais de quem é de fora, bate o olho e fala “porra, que coisa

extrema”.

GC: Vocé acha que consegue produzir uma reflexdo nas outras pessoas com 0 seu corpo?
Noémade: Na maioria das vezes, reflexes preconceituosas. Sei la, as vezes eu vou no mercado
e vejo alguém olhando torto, alguém cochichando, alguém falando. Se eu falar para vocé que
eu Sou uma pessoa que sai na rua e sofre muito preconceito € mentira. Nao sei se porque eu
tenho o corpo muito tatuado, cara de brava, ando na rua com a cara fechada, eu ndo sinto, s6 0s
olhares. Ndo sinto.

GC: E pessoas mais proximas?

Nomade: Ai com certeza, principalmente com as pessoas que eu me envolvo romanticamente,
por exemplo, agora eu estou me envolvendo com uma pessoa que tem algumas tatuagens so
que ndo tem tantas modificac6es. Depois que a gente se conheceu ela ja fez 3 perfuragcdes novas,
porgue ela vé o meu modo de trabalho. Quando a gente comecou conversar eu falei com o que
trabalhava; "nossa, meu deus, tem que ter muita coragem". Hoje ela ja quer fazer um coinslot,

ja esta pesquisando a cor das argolas, enfim... E o que estdvamos falando, de que as pessoas
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tem todo esse tabu porque ndo conhecem. Quando comeca a entender, comega a conhecer e vé

que ndo é um bicho de sete cabegas. Acho que é mais essa questdo de conhecer.

GC: Vocé, enquanto modificadora, acredita que tem algum limite para as modificaces?
Nomade: Vocé diz em quantidade?

GC: Quantidade, intensidade. Por exemplo, tem a nulificacéo...

Nomade: Eu tenho a minha opinido de que quando a modificacdo comecar a trazer coisas ruins
é o limite. Eu vejo pessoas que removem a orelha, removem nariz, removem os dedos e ai...
Bom, vocé faz o que bem entende e é isso ai, mas na minha opinido quando comecar a fazer
mais mal do que bem é o limite. Entdo, eu falo mais por questdes de sade mesmo. Uma pessoa
gue remove a orelha inteira terd a audicdo prejudicada com certeza. A concha da orelha é uma
protecao, voceé tirou a protecdo da sua orelha. Eu vi esses dias uma pessoa que removeu 0s dois
dedos, ficou s6 com os trés dedos da mdo, e cara, tem tanta coisa que vocé ndo vai poder fazer
mais. Na minha opinido, quando a modificacdo comeca a fazer mal, € o limite. Eu ndo tenho

uma parada de "ndo, ndo faz isso", cada um faz o que quer, mas na minha opinido é isso.

GC: O que é para vocé ser uma mulher?

NOomade: Eu nunca consegui responder essa pergunta [risos]. Meu... Nunca consegui
responder. Eu entrei num debate com uns amigos trans e foi muito louco, a gente até brigou,
falei "ah, vou embora, ndo quero mais falar sobre isso", porque em vista da sociedade, ser
mulher € usar esmalte, usar batom e andar de salto, sabe? Eu ndo sei responder essa pergunta
porque sou uma mulher que ndo tem nenhum desses esteredtipos. Eu pinto a unha quando eu
quero, mas nao ando de salto, eu ndo performo feminilidade, mas tem dias que eu saio mais
arrumadinha. Eu gosto de me sentir livre. Eu ndo sei o que é ser mulher. Para a sociedade ser
mulher é s6 isso. Para mim, ser mulher estad muito além disso. Muito, muito além. Ser mulher

é se impor, é ndo deixar ninguém passar por cima de quem a gente quer.

GC: De alguma forma as suas modifica¢6es dialogam com isso?

N6émade: Com certeza... Com ndo saber responder ou com ser mulher?

GC: Com as duas coisas.

Nomade: Com certeza [risos], porque eu faco o que eu quero, na hora que quero, ninguém
manda no meu corpo. Para mim, isso é ser mulher. E eu realmente me impor e ter no meu corpo

0 que eu quero e ndo o que eles querem. O meu corpo € um ato politico porque vai contra tudo
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que impde. Talvez agora eu tenha conseguido responder [risos]. Nunca tinha parado para pensar
por esse lado.
GC: De certa forma, seria vocé dar um outro exemplo do que é ser uma mulher.

Nomade: Sim.

GC: Como vocé vé no meio da modificagdo a questdo de ser mulher, tanto como
profissional quanto cliente?

Nomade: Sei la, a cada dez clientes que eu atendo 9 sdo mulheres. Raramente eu atendo clientes
homens, raramente. VVou falar por mim, eu dou muita liberdade para o meu cliente, quando ele
fala para mim "ah eu quero fazer uma perfuracdo, mas eu ndo quero uma joia feminina", ai eu
ja falo "ndo existe joia masculina ou feminina, vocé vai colocar o que bem entender, o que bem
quiser". "O piercing € livre, é o0 que vocé achar melhor". Eu atendi um cliente semana passada
por mensagem, ele fechou os trabalhos que queria e falou "posso te fazer uma pergunta?";
"claro”; "vocé acha muito estranho se eu furar o meu umbigo?". Eu falei: "Meu, de verdade, eu
acho massa demais, eu adoro essa perfuracdo e super te apoio a fazer. Eu ja furei muito umbigo
de homem e ndo é uma perfuracdo feminina, ndo existe essa parada. Perfuracéo é para ter no
corpo inteiro, vocé s6 tem que escolher o local”. Ele super se animou, ja escolheu a joia e vai
fazer comigo. Entéo, eu sempre deixo muito aberto. Eu fiz um site de genital, ndo sei se vocé
chegou a dar uma olhada, depois eu posso te mandar. Quando eu comecei a criar esse site eu
pensei que seria muito sexista se eu colocasse "perfuracdo feminina™ e "perfuracdo masculina”,
até porque eu tenho clientes trans. Ai procurei Monstra e ela me ajudou. Hoje, meu site tem
perfuragdes em vulva e perfuracdes em pénis. E indiferente se ¢ trans, se € uma mina, se é um
cara, ta tudo junto, porque € o que eu quero no meu trampo. Perfuragdes em mamilo coloquei
um monte de mamilos de homem, de mulher, de trans, tudo ali. Claro, eu dou minha opinido
em alterar a joia quando € algo que néo vai curar. O cliente quer colocar uma argola e primeiro
tem que furar com um reto; o que ele vai usar, o que ela vai usar é da escolha do cliente. Eu
explico mil vezes se for preciso. Antigamente, eu escutava muito "ah eu quero furar a orelha,
mas eu quero do lado esquerdo porque o lado direito é de homem, porque o lado esquerdo é de
mulher”. De onde tiraram isso? Isso ndo existe! Entdo, estou sempre deixando claro que nao

existe perfuracdo masculina ou feminina, vocé faz o que quer e onde bem entender.

GC: Enquanto profissional, vocé vé o meio da modificagdo muito dominado por homens

ainda?
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Nomade: Com certeza. Do ano passado para ca cresceu muito o nimero de mulheres, mas tem
que crescer mais. E uma profissdo dominada por homens. Eu ja escutei num workshop — o que
para mim foi o fim e eu s6 nao levantei e sai andando porque tinha muitos conhecidos la e eu
estava palestrando nesse dia —, tinha um body piercer dando um exemplo e dai ele foi passar
um video de uma perfuradora do México, que é um excelente profissional, e ela furou um
mamilo invertido, fez toda uma técnica perfeita, e ai ele pausou e falou "Olha I3, t& vendo? Até
vocés mulheres conseguem™ [risos]. Eu ouvi aquilo e me deu um "tuin. "Meu Deus, eu nédo
acredito que ouvi isso!". Claramente, apontaram para ele depois, outras mulheres também se
incomodaram e eu falei depois. Ai ele falou "porra, pelo amor de deus, ndo foi minha intengéo".
Sé que esta tdo enraizado que a pessoa fala sem perceber, e porra... Numa classe em que vocé
esta palestrando para 100 pessoas, onde 60 sdo mulheres e 40 homens, e falar uma coisa dessas...

E a mesma coisa que falar que mulher ndo tem capacidade de fazer.

GC: Para vocé, como é ser uma lésbica com o corpo modificado?

Nomade: Pd, eu me sinto muito Unica. Eu sinto que se eu morrer hoje, eu estava onde eu queria
estar. Eu me sinto realizada comigo, com 0 meu corpo, porque eu fiz o que eu queria e ninguém
me impediu. Eu me sinto satisfeita com as minhas modificagdes, com o0 meu corpo, com a
pessoa que eu sou.

GC: Vocé vé muitas outras léshicas ou mulheres que se relacionam com mulheres com
modificacdes?

N6émade: O meu meio é rodeado por mulheres assim. Meus amigos, minhas amigas... As
mulheres que eu me relaciono sdo todas assim. A gente atrai aquilo que a gente é. Se eu tiver
20 amizades, 18 sdo lésbicas e tatuadas. Tenho muitos clientes que viraram amigos, entdo tenho
muitas clientes que sio Iésbicas e tatuadas. Tatuadoras amigas, tatuadoras ex-namoradas. E um

ciclo que tem bastante.

GC: De forma geral, vocé acha que a comunidade LGBT ¢é receptiva as modificagdes
corporais ou tdo preconceituosa quanto o resto da sociedade?

Némade: E menos, mas ainda existe. Eu senti isso uma vez que sai e a pessoa com quem eu
estou ficando me apresentou para alguns amigos gays e eles foram super agressivos. "Nossa,
VOCé ja cortou a testa, meu deus e ndo sei 0 qué". Aquela coisa, sabe? Tem pessoas que sdo
muito invasivas... Fazendo piadinhas, coisas escrotas, entdo ainda tem, infelizmente. E menos,

mas tem. E o que eu falei sobre estar enraizado, as vezes a pessoa nem percebe o quéo escrota
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ela estd sendo naquele momento. Eu sinto mais isso de homens, mesmo quando sdo gays. Até
trabalhando mesmo, ndo s6 estando com outras pessoas.

Eu, por exemplo, sou uma pessoa que tem a cara de brava, visual carregado, sou muito
tatuada, SO que eu abro a boca e estrago tudo [risos]. Eu sou paciente, carinhosa e tal, entdo eu
conheco as pessoas e elas ficam "vocé é um amorzinho". Minha ex-sogra, quando fui para BH
conhecé-la... Minha ex mostrava fotos minhas para ela que falava "nossa, mas ela tem muita
cara de brava". Quando a gente se conheceu ela falou "vocé ¢ um amorzinho™. Eu costumo
causar esse impacto.

Os homens com quem eu mantenho vinculos s&o0 homens que me tratam com muito
carinho e respeito, entdo ndo sinto isso com eles. Os meninos do estidio em que estou s&o muito
respeitosos, as vezes eles querem falar alguma besteira ou brincadeira e me perguntam antes,
as vezes eles agem de um modo que acham que foi escroto com alguma mina e me perguntam:
"0, miga, eu fiz isso e tal, 0 que vocé acha? Acha que fiz errado, que devo pedir desculpas?".
E surreal para mim que conviveu com tanto cara escroto. Teve uma vez que eu fui sair com
uma ex e um amigo dela cumprimentou com beijo todas as meninas da roda e quando chegou
aminhavez, ele deu a méo. Eu fiquei bem chateada com isso. Em estudios eu ja tive que escutar
os caras falando cada coisa, me tratando como brotherzinho. Mas hoje, eu mesma procuro nao
estar nesse tipo de ambiente, 0s amigos homens que me restaram Sd0 pessoas que me tratam
bem. As amizades que eu acabei no ano passado foram por conta disso.

Ano passado um dos meus melhores amigos namorava Turmalina, que ainda ndo tinha
transicionado, e ele veio me contar que traiu ele como se eu fosse brother e fosse entender.
Fiquei uma semana pensando e decidi que néo ia passar pano, mandei mensagem pedindo para
a gente se encontrar e conversar. Falei para ele trocar ideia com Turmalina, que se ele queria
sair da relacdo que fizesse dignamente, que fosse conversar porque eu ndo ia segurar o B.O. Ai
foi onde rolou todas essas merdas, era uma amizade que eu tinha muito carinho e ele conseguiu
cagar tudo. Depois disso eu passei a prestar atencdo em como eu era tratada pelos meus amigos
homens. A maioria das amizades que eu acabei eram por isso, por depositarem em mim suas
merdas como se eu tivesse que lidar com isso. E ai eu pensei “porra, eu nao preciso lidar com

1Ss0”. Hoje, eu so tenho as amizades que me respeitam.

GC: Voltando a algo que vocé mencionou no comeco da nossa conversa, sobre como vocé
se identifica racialmente. VVocé poderia comentar um pouco mais?
Nomade: Sobre isso... E que agora 0 meu cabelo esta muito curto, mas ele é normalmente muito

cacheado, meu cabelo néo € liso. Eu ndo sou branca, a minha vo por parte de mae é negra e ndo
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adianta falar que n&o é porque ela é. Meu avd também. Minha familia ndo € branca e ai eu sou
registrada como uma mina branca, s6 que é muito complicado para mim discutir essa parada.
Eu ndo me considero, mas se eu ndo falar que sou uma mina branca eu posso sair até como uma
“afrobege”, sabe, porque tudo € usado contra. Eu ndo sei muito como agir nessa questdo... Eu
ndo me considero branca, ponto. Até uma vez eu entrei nesse assunto com a minha mée e ela
falou que eu estava viajando, que eu era branca, mas eu sei que eu nao sou. Eu fui 14 atras ver,
pesquisar meu bisavo, vo e eram pessoa negras. Entdo, ndo me vejo como uma pessoa branca,

mas fico muito na ddvida sobre o que me considerar, qual raca me considerar. E meio confuso.

GC: Vocé também ndo reivindica a categoria de “pardo”?

Noémade: Hmmm... Talvez, por se enquadrar mais do que uma pessoa branca. Talvez...

GC: Vocé comentou sobre conhecer poucas pessoas negras no body piercing... Vocé vé
poucas pessoas negras na comunidade de modificagfes corporais?

No6émade: Sim! Eu queria ter mais clientes negros, que sdo pouquissimos. Clientes fixos, eu
devo ter umas duas que sdo negras. E muito pouco... E eu percebo isso no geral, ndo é sé
comigo, ndo. N&o sei dizer o que € isso, ndo sei se é a profissdo... Ndo sei! Eu queria muito ter
mais clientes negros porque trabalho com algo que envolve diversidade, né? Eu quero atender
tudo que é tipo de gente, mas eu sinto falta.

GC: Vocé acha que a comunidade é muito racista?
Noémade: Muito, ndo, mas acredito que ha racismo na comunidade, com certeza. O que é muito
louco porque deveria ser um lugar em que a gente se sente protegido. Assim como tem

preconceito, 0 que € um absurdo.

GC: As modificacOes corporais de algum modo te ajudaram a refletir sobre suas questdes
quanto a sua racialidade?

N6made: Talvez... Eu me questiono um pouco na questdo da descendéncia mesmo. Eu nédo
acredito que a gente desenvolve algo, tipo, ndo acredito que eu olhei para o piercing e pensei
que era isso e que eu deveria fazer da minha vida. Eu acredito que isso vem la de tras, que de
alguma forma isso estd enraizado na minha familia, sabe? Acredito muito nisso, entdo com
certeza!

GC: Vocé acha que tem a ver com um resgate da ancestralidade?

NOomade: Sim!
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GC: Vocé acredita que fazer ou trabalhar com essas modifica¢des ajuda que profissionais
da &rea tenham uma maior consciéncia sobre raca? Tipo, auxilia a fazer um resgate dessa
histéria das modificacdes ou acaba passando batido mesmo?

Nomade: Acho que as duas coisas. Tem gente que procura justamente por estar trazendo as
raizes de volta e tentando entender isso, e tem gente que passa por cima e faz so pela estética.
Os dois!

GC: Acho que era isso. Tem mais alguma coisa que queira comentar?
NOMADE: Deu tempo! [risos] N&o, acho que € isso, ja falei bastante.
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° Entrevista com Freak

GC: Quantos anos vocé tem?
Freak: 27.

GC: Qual a sua raga, cor ou etnia?

Freak: Pardo... Sou negro, né? Mas coloco pardo as vezes.

GC: Identidade de género?
Freak: N&o binario... Tipo, sé que pode colocar homem trans, sei 14 [risos].
GC: Vocé usa quais pronomes?

Freak: Eu uso mais pronomes masculinos mesmo.

GC: Sexualidade?

Freak: Bissexual.

GC: Grau de escolaridade?

Freak: Ensino superior incompleto.

GC: Voce se identifica com pertencente a que classe social?
Freak: Quais sdo as opcBes?
GC: Baixa, média ou alta.

Freak: Eu acho que média.

GC: Segue alguma religido?

Freak: Néo, assim, nenhuma Unica, € uma mistura de varias coisas.

GC: Vocé mora sozinho?
Freak: Uhum.

GC: E vocé é de onde?

Freak: De Brasilia.
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GC: Para comegar, quero pedir para vocé contar um pouco da sua histéria. De maneira
geral ou do modo que achar melhor.

Freak: Ah, ta bom, deixa eu ver... Acho que vale comecar quando a transicionei. Eu tinha 23
anos, ja foi uma transicdo um pouco mais tarde e tal. Mas € isso, né? Varias coisas, assim, que
reverberam desde a infancia e blablabla. Tipo, desde que eu era crianca eu curtia muito
modificagdo, tatuagem, piercing, essas paradas que era 0 que eu tinha acesso quando era
moleque. Eu ficava vendo aqueles rolés de Guinness que tinha na Band ou na Record, que
passava antigamente. Ai eu ficava vendo e tinha a galera mais tatuada do mundo, galera com
mais piercings do mundo, sabe? Eu me amarrava naquilo, ficava gastando horas. E, na real,
meio que esse sempre foi um ponto de conflito na minha casa. Até eu sair [de 18], esse foi o
principal ponto de conflito com os meus pais, principalmente com a minha mée, com ela era a
questdo de tatuagem mesmo.

Iniciando nesse processo que é onde todo mundo comeca: por tatuagem e piercing e
depois quem se interessa vai indo atrds de coisas mais "diferentonas". Ai é isso, quando era
moleque, adolescente mesmo, eu colava em estudio. Fiz minha primeira tattoo com 15-16 anos.
A partir dai foram varios conflitos em casa com essas questdes. Eventualmente, eu sai da casa
deles e sé pouco depois que eu fui entender um pouco mais... Eu ja trabalhava com pesquisa na
area de género em artes, s que era mais voltado para mulheridades porque era o lugar onde eu
estava, entdo estudava mais género a partir dele. Eu estava fazendo um trabalho sobre artistas
performers da América Latina que trabalham com feminismo. Depois disso eu sai do curso
também, que foi bem no inicio da minha transicdo. Eu ja ndo estava me sentindo muito bem de
estar frequentando o espaco, por isso acabei largando. Foi em 2017, mais ou menos, que larguei.
Comecinho de 2018 eu transicionei. Acho que € isso, essa € a historia.

GC: Me fala um pouquinho mais sobre como comecgou esse interesse por modificacédo
corporal.

Freak: A modificacdo corporal mesmo comegou quando era mais velho, né? O lance de
implante, bifurcacdo, eu acho que foi realmente um pouco antes da minha transi¢édo que eu
comecei a flertar um pouco mais com essa ideia. Eu conhecia e tals, tinha vontade de algumas
coisas, ndo sei... Por exemplo, eu ndo considero alargador uma super modificacéo corporal, mas
ela tem um impacto na sociedade também que as vezes sinto mais do que... Sei 14, eu tatuei os
dedos recentemente e eu sinto que ainda é uma coisa que chama mais aten¢éo [o alargador] do
gue a tattoo no dedo, sabe? Mas enfim, meu inicio foi em 2017, eu comecei a ver mais revistas

porque sou piercer, e 0 cara que me ensinou tinha muitas revistas no estudio, dai ficava la
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lendo. A primeira que eu tive coragem mesmo de fazer... A primeira coisa foi a bifurcacéo, eu
tenho a lingua bifurcada desde 2017. Nao, 2018, desculpa. Desde 2018 e agora eu estou
juntando uma grana para fazer o resto das coisas. Eu acho também que o lance da... Para mim,
a minha transicdo foi, em primeira instancia, eu entender que poderia modificar meu corpo para
além de tatuagem, piercing e essas coisas mais superficiais. Isso partiu na verdade de um lugar,
porque eu era muito gordo. Eu pesava 120 kg e quando eu sai da casa dos meus pais eu comecei
a emagrecer e foi ai que percebi que realmente tinha plasticidade sobre meu corpo, sacou? E a
partir deste momento que eu entendi que podia fazer, de fato, meio que todo tipo de modificacéo
que queria, ai que eu flertei bastante com a bifurcacdo. Eu ainda tenho vontade de colocar o0s
implantes [subdermais], fazer escarificagdo também — quero dizer, eu ja fiz algumas caseiras,

mas nada muito “uau”. E quero muito fazer a orelha pontuda [ear pointing] [risos].

GC: A sua primeira modificagéo foi um piercing ou tatuagem?

Freak: Foi um piercing no mamilo que eu fiz com 15, depois com 16 a primeira tattoo. Na
verdade, primeiro eu furei um mamilo e depois o outro, dai a tattoo, tirei os piercings do mamilo,
fiz de novo. Até os meus 22, 23 quando sai da casa dos meus pais, eu ndo fazia muita coisa,
inclusive coisas visiveis. Eventualmente, eu fiz uma tatuagem na costela e mais piercings

(mamilo, septo, essas coisas que ddo para esconder mais facil).

GC: O que mais te chamava e chama atencéo na modificacdo corporal?

Freak: Ah, eu acho que essa liberdade para fazer uma coisa que... E isso, ainda tem muitos
estigmas, entdo é uma estética dissidente. Esse lance da alteracdo do corpo para além da estética,
areacdo... O que eu gosto é tudo sobre isso! Primeiro, a nossa autonomia de plasticidade, gosto
também do impacto que isso causa na sociedade. Eu estava falando disso com um amigo meu,
sobre o lance de género e ser um corpo freak dentro do género. Eu falava para ele que as vezes
muitas pessoas que sdo freak sofrem muito mais assédio na rua do que o pessoal trans,
dependendo do que a pessoa apresenta, sabe? Eu acho, por exemplo, que me identifico hoje em
dia mais com 0 movimento, estética, posicionamento e questdes de ser um corpo freak do que
Ser um corpo trans, até por eu ter muita passabilidade. Igual eu falei sobre a questdo do género
ndo-binario: é ndo-binario dentro do meu &mago, mas socialmente eu sei que sou lido como um
boy, meio viadinho as vezes, e eu gosto muito desse lugar. Acho que sai um pouco da questéo
do body mod, mas € tudo isso de chocar. P, eu estava trocando ideia com um tio meu uma vez
e ele estava me mostrando uns lances sobre lingua bifurcada e ele ndo sabia que eu tinha. Ele

comecgou a se alterar muito, falar varias barbaridades e eu la. Ele falando que depois que a
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pessoa faz ela ndo consegue mais falar e eu conversando com ele normalmente. Enfim, eu acho
isso tudo muito legal, gosto de saber o que as pessoas falam sem saber sobre, ouvir as pessoas
que ndo participam. Ouvir as que participam é legal porque a gente se levanta, nos damos um

gas, mas as pessoas que sdo contra me ddo um gas e ainda uma risada no final.

GC: E quando mais novo vocé acha que o interesse vinha desse lugar da liberdade?

Freak: Acho que era mais da imagem, porque entender realmente 0 meu... Como posso
explicar? Entender a minha posse sobre o meu corpo foi algo que veio bem posterior, até por
conta desse ambiente super controlado na casa dos meus pais. A ideia do corpo como meu e
plastico veio posteriormente. Quando eu era crianca era s6 sobre estética, eu via a galera,
gostava. Quando eu era bem criancinha, bem moleque mesmo, de uns 6 a 9, eu me lembro de
ja gostar muito. Meio que ja sabia que era 0 que eu queria para a minha vida: ser uma pessoa
freak, entrar no mundo da modificacdo, essas paradas. Quando eu estava na 62 série eu ficava
meio que me "cortando", eu fazia umas escarificagcGes que eram uns corag¢fezinhos, ja tinha um
interesse por ter. Depois minha mae viu e ficou: "Meu Deus! Como vocé faz um negécio desses
com vocé?". Acho que a liberdade de poder fazer foi algo que demorou um pouco para eu sentir.
Eu lembro do dia em que fiz um piercing no nariz, estava super curtindo e fui fazer terapia no
dia. Estava todo feliz falando “‘eu amo meu piercing novo” ¢ no meio da sessdo fiquei chorando
desesperado porque a minha mae ia brigar comigo, isso comigo ja morando fora da casa dela.
Foi um processo muito intenso para poder fazer o que eu queria com 0 meu corpo, me

desvincular da minha mée... E isso, acho que me perdi um pouco.

GC: A sua familia até hoje ndo aceita as suas modifica¢des ou isso mudou?

Freak: A minha mae ndo fala comigo. Depois que eu transicionei ela cortou [0 contato], mas
antes disso ela ja tinha uns papos de que se um dia eu tatuasse a mao ou 0 pescoco ela ndo
queria mais me ver. J& 0 meu pai é de boa, € 100% tranquilo, me apoia muito, me chama pelo
meu nome, coisas assim.

GC: Por que vocé acha que sua mée reagiu tdo mal as modificagdes?

Freak: Entdo, eu realmente ndo sei. Eu ja tentei pensar sobre isso porque tem toda uma questdo
dos esteredtipos, ne, que sempre existiriam de que quem tem tatuagem é ladrdo, bandido e
tatatad, e minha mée é dessa época, ela tem 51. N&o, ta com 60 e alguma coisa agora, 60 e
poucos. E ai eu ndo sei exatamente, minha méae tinha umas questdes de neurodivergéncia bem
intensas e que minavam muito... Eu tenho um irmdo e uma irma. Meu irmédo também é do rolé

da tattoo e ai ele fez a primeira dele quando ele ja tinha saido da casa dos meus pais, mesmo
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assim a minha mae teve um surto depois em que ela ficou trancada no quarto chorando. Eu
lembro dela falando que ele sujou o sangue que ela deu para ele. Era uma coisa muito intensa
para ela. Eu ndo acreditava o quanto intenso era até ver ela surtando com isso. Eu sempre
pensava “é s6 uma tatuagenzinha, ela vai superar”, s6 que toda vez ela surtava da mesma forma,
nesse mesmo parametro de sujar o sangue, “sujar a pele perfeita que eu criei dentro de mim".
GC: Acha que tem algo a ver com religido?

Freak: A minha mde é muito religiosa e eu acredito que isso também faz parte, sacou? Mas
ndo acho que é s6 isso. As vezes eu fico pensando se ela ndo foi abusada por alguém com
tatuagens quando era mais nova porque, realmente, € algo que eu nunca tinha visto. Assim, tém
outras pessoas da familia que acham ruim. A minha avo pediu para eu no tatuar o rosto [risos].
P, sdo umas coisas da época, s6 que para ela era um negdcio que sei la, era um grande trauma

na vida dela.

GC: Vocé é piercer?

Freak: Sim.

GC: E como comecgou?

Freak: Comecou em 2019 quando eu fiz um curso com Esmeralda. E é engracado porque eu
havia comegado com tatuagem em 2014 mais ou menos. Eu estava namorando um cara que era
tatuador, ele fazia umas tatuagens em mim e eu ficava “pd, quero aprender”. Eu ja fazia uns
desenhos... Na época ainda ndo era o “boom” que € hoje, era mais aquela coisa de colar em
estadio, lavar chdo e depois vocé conseguia uns conselhos e, assim, a coisa ia. Enfim, eu até
cheguei a comecar a tatuar, mas ndo sei, hoje em dia penso que é mais porque ndo tenho
paciéncia com cliente de tatuagem [risos]. Eu gosto do oficio, acho muito bonito, acho uma
forma de arte, gosto de fazer nas pessoas que sdo proximas a mim; quando elas me pedem
“vocé, especificamente, eu quero que faga em mim”, dai eu falo “po, se tu quer uma tattoo toda
cagada € ndis”. A galera pilha mesmo e eu gosto dessa brincadeira. S6 que quando o negocio
foi para um lance mais do oficio eu larguei e fiquei focado nas artes mesmo.

Eu entrei [no curso de artes] com um portfélio de tattoo, porque la a gente precisa fazer
tanto o vestibular geral quanto o especifico, ai meu especifico foi com o portfélio. Eu fiz uns
flashs que tinham a estética do oldschool, mas com elementos brasileiros, era tipo flor de
guarand, bazios. Ficou uma gracinha! Nem vou ser modesto, foi tdo bonitinho! [risos]. Dai
larguei a tattoo, dei uma focada nas artes, no mundo da arte mais formal e vi que tudo era muito
podre para mim, que eu nado iria conseguir sustentar o estilo de vida que precisa para estar em

galeria. Eu fazia licenciatura também e teve o lance de 2016, que tiraram do curriculo escolar a
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obrigatoriedade de artes, ai j& foi pesando. Em 2017 eu falei "néo sei porque estou fazendo isso,
ndo". Entrei por conta da tattoo, nem estava mais fazendo tattoo, nem sei o que estou fazendo
mais. Larguei o curso, o que foi junto da minha transicdo, o que foi junto da saida da casa dos
meus pais; foi tudo um grande liquidificador. Com o piercing, em 2017 eu ja furava com
Esmeralda. Eu colava I [no estadio dele] e um dia eu dei a ideia de que queria fazer o curso,
dai a gente comegou e agora estou ha 2 anos como piercer.

GC: Que modificagdes vocé tem hoje?
Freak: Tenho piercings, tatuagens, bifurcacdo, alargador... Eu conto a minha mamoplastia (a

mastectomia) como uma modificacdo também.

GC: Como vocé vé a relacdo das modificacdes corporais com as modificacdes da
transicdo? Vocé acha que essa aproximacédo do piercing com um universo feminino e a
tatuagem com um universo masculino dialoga com a transi¢io?

Freak: Acho que sim. Com certeza, até historicamente quando paramos para pensar na galera
trans, principalmente travestis e minas trans faziam parte da comunidade de modificacGes, isso
quando a gente vai la para o Jim Ward. A galera toda que comecou a fazer ocidentalmente,
principalmente o piercing que sabemos que foi encabegado por homens gays dos Estados
Unidos que investiram, meio que fica tudo no LGBT, na época GLS, sei la. Sobre essa questdo
da tatuagem, é bem sobre isso, até porque as meninas acabam tendo que fazer a perfuracédo do
I6bulo posteriormente, tem isso de coisas mais delicadinhas. Os caras acabam fazendo umas
tattoos maiores, muitos homens trans fazem tattoo para esconder a cicatriz da "mastec”. Mas
ndo sei... Hoje em dia, ando vendo mais meninas trans que fazem modificacGes hardcore,
conheco mais boys trans que.... Conheci esses dias, quer dizer, ouvi dizer e agora quero entrar
em contato com um boy trans aqui de Brasilia que faz e organiza suspensdo. Achei isso muito
irado, primeiro porque é sempre bom achar alguém trans que esta fazendo alguma coisa, ndo
esta "'so sendo trans".

Enfim, acho que nds, pessoas trans, temos menos receio do que pessoas cis sobre
modificar o corpo, né? Logico que tem muitas pessoas trans que tem medo de modificagdes,
ndo quer nem tomar hormonio, coisas assim, mas falando da galera que esta em outro
movimento é muito sobre modificar até o final. A minha ex-namorada, que é trans também, era
também apaixonada e queria as modifica¢cbes mais cabulosas, queria bifurcar a lingua, queria
tirar 0 umbigo, queria s6 as paradas cabulosas, fazer umas tattoozonas. Uma das primeiras

modificacOes que ela fez na vida, até porque n&o tinha feito nada até transicionar e foi mais ou
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menos quando a gente se conheceu... Eu também passei a mostrar mais 0 mundo de tattoo e
piercing que ela ndo conhecia, e ai a primeira coisa que ela fez foi os I6bulos, os dois
brinquinhos. Foi bem bonitinho, foi algo que significou muito. Para algumas amigas eu ja estou
fazendo esse servico e é muito gratificante, saca? E uma validacao de género que é t&o simples.
E é o contrério para muitos boys; tem muitos que, assim como eu, também resolvem ter o
alargador porque ja foi feito aquilo ali [o furo na orelha pré-transi¢do]. Dai tem outros caras
que... Cada um vai resolvendo do jeito que da, muitos adaptam como brinco mesmo, outros

usam como se fosse piercing, a expressdo é muito variada.

GC: No seu caso, como vocé sente que ficam as modificacfes de género e as body
modifications?

Freak: Eu acho que as coisas sdo muito intrinsecas, até porque antigamente a galera [trans] ja
fazia modificacdo de nulificacdo. Sei I4, tirava as bolas, sabe? N&o sei se vocé acompanha os
posts do Sacred Debris, que é o Shawn Porter, que t& vindo como se fosse a BMEzine nesse
lugar de arquivamento. Ele tem muitas coisas massas e dentro daquilo tém muitas pessoas que
estavam naquele meio na época e transicionaram depois, geralmente eram minas trans. 1sso
pensando 0 género para além da genitalia, mas pensando na genitalia também € muito
interessante a possibilidade... O mundo do body mod, se tivéssemos menos empecilhos com
fazer os procedimentos, estaria ajudando muitas pessoas trans, porque o SUS, ele abarca muita
coisa, muita coisa mesmo, um sistema bem completo para o que eles chamam... Como chamam
mesmo? A maquina transexualizadora, uma coisa assim [risos]. Enfim, eu acho que o0 mundo
da modificacdo traria muitas coisas para pessoas que ndo tem tanto acesso. Eu ja conheci varias
meninas trans que queriam pelo menos fazer a retirada das bolas para diminuir o bloqueador de
testosterona porque ele é muito ruim, pode dar trombose, varios babados. Acho que poderia ser
algo feito tranquilamente por um body mod, sabe? Porque ja foi feito, temos estudos disso nessa
area. Para além dessas mais hardcore, tem essas de furar o 16bulo, que é um marcador de género
muito forte, e toda a questdo da autonomia do corpo. Penso que quando a pessoa é interessada
no body mod também, o escape é muito por esse lugar, até para mim acho que foi, de entender

que o corpo é meu para eu poder entender a modificacéo [dele] dentro disso.

GC: Muitas pessoas entendem a nulificacdo como o limite da modificacdo corporal. Vocé
é tranquilo com a questdo da nulificacdo?
Freak: Sim, acho tranquilo. Nossa, eu acho 0 maximo, e no geral ndo entendo porque as pessoas

acham isso o limite. O limite € sO o que elas colocam. Légico, no sentido de dar ruim varias
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[outras] coisas também podem dar ruim. Vocé numa mesa de cirurgia pode dar muito ruim
também. Acho que tendo um profissional que saiba fazer... As vezes eu fico pensando que essa
galera ndo faz por preconceito deles. Eu tenho um amigo que faz modificacdes, que € muito
bom no que ele faz, e ele ja botou fé de dar esse help para as meninas, de fazer a nulificacao.
Tinha uma ex minha que queria retirar as bolas e colocar no lugar (no saco) um vibrador, uma
capsula que vibrasse, e ai o bicho falou "ah, velho, a gente consegue, vamos tentar fazer
pesquisa e tudo mais". Eu acho que o limite € o que a gente ndo consegue fazer; o que a gente
consegue imaginar é tudo que deveriamos tentar fazer dentro das questées de seguranca. E igual
o0 Diabéo, ele tirou o dedo e abriu a boca, e eu estava conversando com um piercer, 0 bicho
estava dando Vvérias ideias "reaca”. Tipo, beleza, eu entendo que é uma parada que vocé ndo
faria, que eu ndo faria, mas olha que massa o que ele conseguiu fazer, sabe? Fico pensando que
se ele esta vivendo bem, conseguiu chegar onde chegou, ndo esta tendo muitos problemas ou

esta conseguindo lidar com eles, eu acho lindo [risos].

GC: Como vocé entende essa questdo do radical, do que € extremo e do que € mais 0 “arroz
com feijao”?
Freak: Acho que tattoo e piercing ndo sdo algo extremo. Piercing eu acho mais extremo que
tattoo pelo nimero de camadas que atravessamos, pela importdncia de entender sobre
biosseguranca — questdes que elevam [0 piercing] quando comparado a tattoo. Até porque
estamos falando de um metal atravessado na carne fresquinha. Ahhh, € algo muito mais legal
que tattoo para mim. Para mim é nessa linha: o que é mais arroz com feijao sdo a tattoo e o
piercing, e eu gosto que eles sejam assim, ndo acho que desmereca eles enquanto forma de
modificacdo até porque o lance € popularizar mesmo. Acho que eles tém que ser coisas que as
pessoas veem diariamente, assim vado aceitando mais. A jornada mesmo do piercing é muito
massa, ter vindo mais para o Ocidente junto desse movimento rock/punk, com essas coisas mais
agressivas e para estar no lugar que esta hoje. Nesses Gltimos vinte anos teve uma reviravolta.
Piercing no septo era um bafafa, era coisa de vaca. N&o sei se vocé chegou a ter seu septo
perfurado quando era mais novo, mas eu e uns amigos fizemos na adolescéncia e a galera achava
a coisa mais bizarra. Eu estudava numa escola de elite, galera toda patricinha, entdo era muito
chocante. Hoje em dia, a dondoquinha vai la fazer um projeto auricular. Entdo, acho 6timo ser
arroz com feijdo, ter elas se popularizando e elas tem que ser cada vez mais acessiveis. Apesar
de que eu considero toda modificagdo como um artigo de luxo. Falando até como comércio.
Sobre as modificagOes mais hardcore, considero cirurgias no geral como modificagdes.

Qualquer invasiva como lipo, abdominoplastia, essas paradas todas e ad infinitum. Podemos
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ficar aqui o dia inteiro falando de todas as modificagcdes. O que eu gosto das mais extremas...
Da bifurcacdo da lingua, por exemplo, que é o que tenho, é ter isso de poder esconder, até por
isso foi a minha primeira. Ndo € uma modificacdo que chama tanta atengéo e gostei de ser a
primeira nesse sentido, até para eu me adaptar, sentir como iria ser. Agora eu quero colocar
implantes ou fazer umas escarificagdes maiores. Implante é uma parada que chama mais
atencdo no geral. O eyeball também, super intenso... Ai j& € onde comeca a ficar muito intenso
para mim. E uma modificac&o que acho irada, super de boa, mas é intensa para mim enquanto
individuo. E muito engracado, as primeiras vezes que eu vi alguém com eyeball pessoalmente
eu ndo conseguia olhar para a pessoa, fiquei me sentindo uma tia velha, sabe? [risos]. "Caramba,
ndo consigo nem te olhar direito". Dai eu fui dando uma forgada até que fluiu e eu me acostumei,
mas foi interessante para mim ter esse bagque. Acho que se eu visse o Diab&do pessoalmente com

0 Chelsea smile dele eu também teria um "ah!", mas depois ficaria de boa.

GC: Para vocé tem esse processo de testar os seus limites?

Freak: Mais ou menos nessa linha. Eu ndo sou muito dessa vibe oldschool de que vocé precisa
ter o corpo todo tatuado para dai ter a mdo ou o pescoco [tatuados], esse tipo de processo. Acho
que as pessoas fazem na ordem que elas quiserem, mas para mim foi legal fazer primeiro a
minha lingua, até por ainda ter contato com a minha mae e familia. Eu quase fiz ano passado a
minha orelha [0 ear pointing], eu estava deixando o cabelo crescer e poderia esconder, mas ai
quando cortei o cabelo eu desisti um pouco da ideia. Acho que tem algumas coisas que eu quero
esperar mais. Implante é algo que ndo quero esperar muito, mas ai tem que juntar a grana para
fazer. Sobre a minha bifurcac&o, eu gostei muito de ter feito. As vezes eu ficava pensando que
poderia ter esperado mais um pouco porque eu vou Vviver o resto da minha vida com isso, mas
eu gostei muito. Tiveram algumas mudancas... Nao da minha forma de falar, mas da forma que
eu preciso mexer a lingua para falar, nada que mudou minha vida inteira, fora ser a sensa¢édo na
festa [risos]. P, a galera pira muito com a lingua bifurcada. Hoje em dia, para mim ja € algo
bem comum, entdo sempre acho muito engracado, € essa coisa da reacdo do outro que eu falei
gue gosto muito. Igual quando as pessoas ndo me conhecem e ai eu quero dar uma dicazinha de
que eu sou trans e as pessoas ficam confusas, tentando entender se eu sou uma menina trans.
Gosto muito disso, do choque, da confuséo. Confundir as pessoas quanto a género € 0 maximo,

0 meu suprassumo de existir € deixar o povo confuso.

GC: Vocé considera que as modifica¢Oes sao acessiveis?
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Freak: Entdo, o piercing pode ser acessivel. Tattoo pode ser acessivel. Falando de
profissionais... E meio complicado porque atualmente eu tento colocar o pre¢o o mais baixo
possivel que eu consigo, mas dentro da demanda que eu preciso cumprir. Os insumos subiram
muito de preco, todo mundo que mexe com luva, mascara, a gente s6 se fodeu. Acho,
sinceramente, que 0s meus pre¢os sdo acessiveis. Em torno de R$140-150, e eu s6 perfuro com
titanio, agulha americana, eu fago os testes quimico-bioldgicos na minha autoclave, sabe? Tudo
direitinho s6 para R$150. Eu ndo sei como estad o0 mercado no Brasil, mas para tatuagem, aqui
em Brasilia, acho bem inacessivel num geral. Ainda mais por terem muitas pessoas que se
acham estrelinha e cobram R$1.800 por sessdo. Tem alguns lugares em Brasilia que eu vi que
tem preco minimo de R$250. N&o sei se é a inflagdo... D& para ter opgBes mais acessiveis, igual
0 piercing.

Aqui temos um problema que ndo sei se existe em outras cidades, mas tem uma loja de
bijuteria que oferece a perfuracdo de graca num dia especifico, entdo, um monte de gente
perfurando com aco... Acho que pararam de usar pistola recentemente, s6 que Vvaérias historias....
Uma menina foi furar o tragus e a dai pegaram no septo dela. Eu ja perfurei Ia também, fiz meu
tragus I& e inchou, deu muito ruim. Eles cobram R$30 o procedimento todo, vocé ja compra a
joia, uma parada vagabunda, e ainda ganha a perfuracdo. Esse tipo de coisa € minha maior
concorréncia, tanto em nivel de trazer uma acessibilidade segura... Se isso ndo existisse, as
pessoas ao menos iriam procurar estudios. E a gente ainda tem muito problema de formacao de
profissionais. Muitos problemas! E um babado, a galera acha que é s6 comprar um cateter e sair
furando.

Acaba que vocé fala mais de R$100 e a pessoa ja assusta. Eu vivi muito isso por estar
em dois estidios, um deles é por demanda e o outro por horario marcado. No que é por demanda,
eu perco a maioria dos clientes porgque € num espaco meio cowork, tem banda, tem bar, tudo no
mesmo local, e a galera chega "quanto que ta o piercing?" e dai € "nossa, que caro". Ndo tem
muito mais o que fazer. Eu também superei isso, ficava muito triste porque queria atender todo
mundo sé que eu ndo vou perfurar sem ser de titdnio. Minhas joias em aco sdo de qualidade,
mas ndo Vou correr esse risco se eu sei que pode dar errado.

GC: E modificacbes menos comuns?

Freak: Eu as acho mais acessiveis, sabia? N&o por serem mais baratas, mas num geral, pelo
que eu vivi, dado o nivel de complexidade que exigem, elas sdo baratas. Sei la, acho que uma
bifurcacdo deve estar saindo, com pessoas que saibam fazer, uns mil conto, mil e poucos. Porra,
uma pessoa que sabe muito fazer, que faz ha mais de cinco anos, cobrar R$1000 num

procedimento cirurgico? Eu acho suave. Conhe¢o muitas pessoas que tentam fazer o pagamento
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da forma mais acessivel possivel, que aceitam a pessoa ir depositando, dividir mil vezes. Essa
minha amiga que fez o eyeball, o brother cobrou a preco de banana, sacou? Como ndo é um
procedimento gque sai muito, que a pessoa tem que ter muita certeza, ele vai la e cobra o valor

que seria equivalente a s6 um olho. Foi bem suave.

GC: Para além do valor, vocé acha que séo acessiveis no sentido de bancar a modificacao
e 0 seu peso? Tipo, de encarar o preconceito, os olhares na rua, etc.

Freak: Acho que sim. Acho que todas as modificacdes no geral, se a pessoa quer muito, elas
valem a pena, l6gico que tem toda a questdo do cuidado depois. Eu conhego algumas pessoas
que tiveram resultado ruim com bifurcacdo, de ficar torto ou algo assim, mas ai é mais a galera
da comunidade de modificacdo que fez de graca com algum brother. Mas super vale a pena,
acho que é um investimento real sobre o conforto... Sei |4, a mastectomia mesmo, sem palavras
para 0 quanto melhorou a minha vida, me fez sair desse estado de ficar pensando em
transgeneridade o tempo inteiro para sé ir viver a minha vida enquanto uma pessoa trans. Antes
a minha vida era sobre transgeneridade, depois eu fiquei livre, de ndo precisar pensar mais s6
nisso, sabe? Tattoo também, dependendo do valor, se vocé tem como bancar, quer fazer com
uma pessoa especifica, acho que vale a pena.

Trazendo para questdo do assédio na rua, como vocé mesmo trouxe, e trazendo para as
modificagdes extremas, mesmo tattoo e piercing... Eu estou cursando enfermagem agora, nao
estamos tendo muitas aulas presenciais, mas quando tem, sempre que eu chego todo mundo fica
com o olho arregalado. Quando temos as praticas de laboratorio temos que tirar todos 0s
piercings, para estagio também. Dizem que € sobre ndo contaminacdo, mas deixar o buraco
aberto... Eu realmente acho que é mais sobre uma conduta hospitalar. Quando a gente vai
entrando neste mundo, sabemos que as coisas vao ser fodas, que pode acontecer muita coisa na
rua. Eu sou bem light [na aparéncia/modificacdes], mas a galera bem modificada tem isso de
ser xingada na rua. Eu tenho um brother que tem uns alargadores de 50mm e a cara tatuada, e
sempre que saimos na rua o Uber cancela. Olhando na cara dele o Uber cancela!

GC: Que aspectos positivos as modificagdes te trouxeram?

Freak: Acaba que eu nem considero tanto a tattoo e o piercing, mas vou entrar neles primeiro.
As tattoos comecaram no lance de ser adorno, de ter o desenho ali. O significado veio sé
posteriormente, primeiro eu fiz e depois fui dar um significado, até porque na época era meio
zoado ter tattoo sem significado [risos] e s6 depois veio um movimento de “mo idiotar perguntar

[0 que significa]”, dai fiquei mais tranquilo. As tattoos realmente me deram uma melhor
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perspectiva de varias areas do meu corpo enquanto fazia elas. Por exemplo, eu tinha muitos
problemas com 0s meus peitos, ndo entendia que eram questdes da transgeneridade, mas dai eu
fui 1& e fiz meus piercings no mamilo e isso ja& melhorou muito a minha autoestima naquela
época. Acho que o piercing sustentou um 6nus. Eu ndo entendia que eu ndo queria 0s peitos,
mas o piercing fez parecer mais ok. Tinha uma tattoo perto do peito que também servia para
melhorar a regido. Depois, quando eu pude, fiz umas tattoos mais visiveis, nas pernas porque
eu odiava muito minhas pernas por ser gordo. Fui fazendo isso...

E engracado, pré-transicao eu fiz algumas tatuagens que eu achava meio femininas e foi
um babado depois que eu transicionei. A primeira mesmo que eu fiz foi uma pimentinha com
quinze anos, ai ela me deixava louco porque eu cortava meu cabelo curtinho para parecer mais
boy e ficava uma vibe meio butch, que ainda ndo estava no horménio. Eu ficava "velho, a
primeira coisa que eu preciso fazer é cobrir essa tatuagem", e ¢ uma que eu amo na verdade. A
primeira tattoo, sabe? Sé que nesse periodo eu estava fritando com isso, como se ela nunca
fosse me deixar "passar”. Hoje em dia, eu tenho mais banca de fazer qualquer tatuagem que eu
gueira, no comeco eu estava tentando me desvincular das tattoos fofinhas, femininas, mas hoje
a minha passabilidade me deixa experimentar com coisas que realmente gosto.

Na adolescéncia eu era muito butchzinho, a Iésbica da escola, e quando eu sai do ensino
médio eu estava cansado de ser preterido. Eu ainda era preto e gordo, sacou? N&o dava para ser
butch também. Fiquei hiper feminino, "pa", cabuloso de maquiagem e de coisas femininas e dai
"boom", transicionei. A minha transi¢do nao € sobre género, é sobre aparéncia. Eu sempre quis
parecer com um boy, essa é a minha vibe. Eu me relaciono com homens, me relaciono com
mulheres e essas pessoas podem ter a sexualidade delas independentemente de estarem se
relacionando comigo. A minha identidade nédo é relacionada a nada que as pessoas vao perceber
necessariamente. E meio complexo. Eu gosto de ser percebido como um boy e geralmente me
relaciono com homens gays ou bis, minas héteros, bis ou pansexuais... Acho que a tattoo
conversou muito com esse lugar de transicionar e sentir um conforto em explorar essas

feminilidades das minhas tattoos ou uma ideia de feminino que me deixasse mais tranquilo.

GC: Nessa experimentacdo que comegou a vir a ideia da ndo-binaridade?

Freak: Quando eu comecei a transicionar eu passei a me entender como uma pessoa nao-
binaria, s que pouco depois eu me entendi como homem trans por conta dessa questédo de eu
querer parecer um homem, dai s6 depois de fazer a mastectomia que eu voltei a experimentar

com essas coisas eu que gostava. Quando eu transicionei eu ja tinha entendido que género era
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balela, s6 que agora eu entendo que s6 quero parecer com um boy [risos] e viver minha vida do

jeito que quiser.

GC: Como vocé vé a questdo de género na comunidade de modificacdes?

Freak: PO, acho que tem muitas pessoas que talvez ndo tenham tanto palco, saca? Uma minoria
que ndo deixa de ser parte essencial da historia do piercing e da tattoo, tanto pelas modificacGes
mais extremas. Pensando até que o piercing chegou muito nessa pegada sexual, de BDSM, as
minas trans e travestis como dominatrix. Eu conheci uma mina que foi a primeira a fazer a
cirurgia de redesignacgéo sexual pelo SUS e um dia ela chegou e estavam um monte de pessoas
trans juntas, galera chapadassa e ela: "Gente, cadé o &nimo de vocés? Quando eu tinha a idade
de vocés a gente estava fazendo suruba de BDSM", contando todos os babados. Geralmente a
galera da modificacdo também estd muito ligada a isso, talvez hoje menos por conta da
popularizacdo do oficio.

Tem muitas pessoas que nao sdo levadas a sério, até porque tem muita gente no grupo
da modificacdo que é cristdo até hoje. Eu ndo sei quantas pessoas realmente tém interesse sobre
isso. A galera tem muita dificuldade com o basico, com perguntar pronome, COmMo a pessoa se
sente confortvel em ser chamada e isso até com pessoas com quem eu convivo. Eu convivo
com muita gente mais velha no rolé das modificacdes e as vezes eu vou atender uma pessoa
trans e a galera do estadio fica meio "como eu ajo?”, “como eu faco?". Eu olho para a pessoa
e falo s6 para seguir o que eu estou fazendo e é s6 meio falta de nocao. Ja chegou a acontecer
de eu estar atendendo alguma menina no inicio da transicdo e mandarem um "e ai, brother?"
para ela. Dai eu fico mandando mensagem depois pedindo desculpa. Até nas fichas de
anamnese, descobri que ainda se coloca aquela pergunta se a pessoa possui alguma doenca
transmissivel, coisa que ndo deveria ser colocada.

Uma coisa que acho muito problematica na comunidade de modificacao e talvez seja
probleminha meu [risos]: branco de dread, estamos em 2021 e essa galera esta muito
desatualizada. E algo que me enche mais 0 saco, dessas coisas que vocé ja bate o olho e sabe.
Igual minha ex falava: "O problema néo é branco de dread, o problema é que eles ficam feios"
[risos].

Os profissionais estdo muito pouco capacitados para receber pessoas LGBTs, mas
principalmente pessoas trans. Conheco s6 uns trés lugares que seria de boa uma pessoa trans ir
e ser bem tratada em Brasilia. Quatro, pensando forte. Mas dentro da comunidade tem muitas

pessoas [trans] que tem muito o que falar e ndo sei quanto € o interesse das pessoas cis de ouvir
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essas outras que tambeém estdo no meio freak. Eu fico muito de cara, sabe? Porque € uma

conversa tdo proxima, a modificacdo corporal e a transgeneridade...

GC: Vocé acha que a comunidade ¢ muito machista?

Freak: Uhum... Um dos motivos de eu ter desistido da tatuagem foi esse, por ter ficado
desmotivado. E muito machista no geral. Depois que eu colei em estidio sendo boy também e
vendo o que os outros boys falam... O cliente entra, dai a mina [cliente] sai e eles ficam... Saca?
Antigamente eu tinha um joguinho onde se os caras falavam merda, eu falava mais merda para
ver até onde eles iam, para ver qual o momento em que ficavam com o olho arregalado. Hoje
em dia eu ja fico meio "Hmmm... Eles véo longe demais, t6 de boa" [risos].

GC: Acha que isso é mais presente no meio da tatuagem?

Freak: N&o, no meio da modificacdo como um todo, ndo tem como distinguir. Agora, as minas
estdo tendo mais voz e dentro do mundo do piercing tem mais meninas que estdo fazendo
sucesso. Eu sigo mais mulheres piercers também, nem por escolha, eu sigo quem faz os
melhores trabalhos [risos], mas agora elas estdo emergindo mais. Conheco algumas pessoas
trans que fazem também. Tattoo eu conhe¢o algumas pessoas trans que se aventuraram no meio.
Recentemente, conheci uma mina cis que tatua hd quinze anos, é uma raridade, meninas que
trabalham tem muito tempo no oficio porque é muito foda para elas se manterem. As vezes, a
galera ndo quer fazer porque € uma mina, primeiramente, e além disso elas tém que viver tudo

iSSsO.

GC: Nas minhas experiéncias e do que eu observo, vejo um maior conservadorismo no meio
da tatuagem do que no piercing. VVocé percebe algo assim?

Freak: Tattoo € mais facil de entrar como um oficio, tipo, qualquer um que desenhe um pouco
e compre uma maquininha starter por, sei la, duzentos contos... Ndo sei quanto estdo, mas com
duzentos, trezentos vocé ja tinha um equipamento. Se vocé curtia desenhar era s6 desenhar em
meldo, fazer no meldo ou chamar os brothers e riscar eles. J& o piercing envolve muito mais
coisas. Menos pessoas tém saco para piercing, € uma modificacdo que sai bem menos que
tatuagem, mas tem isso de que vem gente de muitos lugares na tattoo, muita gente faz esse
oficio. Acaba que estamos lidando no microcosmo com as mesmas coisas que a sociedade no
macrocosmo, tudo que vemos de ruim tambem estd rolando ali. Temos uma parcela muito
grande de pessoas que ndo querem participar da comunidade, querem sé fazer o trampo, tirar
uma grana, essa vibe, sabe? Mas tem muita gente "reaca". Eu estava até ouvindo um podcast,

sabe aquele Podmodificast?
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GC: Sei.

Freak: Eu estava ouvindo aquele do PM tatuado e, velho [risos], por que estou ouvindo um PM
falar da vida dele de tatuado? Que merda. Tem muita gente tatuada que se sente a vontade para
puxar papo comigo na rua, dai eu olho e vejo que elas ttm um santo, uns tercos, umas paradas

que eu fico [faz uma careta].

GC: Geralmente vocé atende mais homens ou mulheres?

Freak: Mais mulheres. E meu pablico no Instagram é de maioria de mulheres também, acho
que chega a ser quase 60%.

GC: O piercing é mais consumido por mulheres do que por homens?

Freak: Acho que sim. Tem até umas coisinhas basicas que aprendemos sobre a espessura,
porque muita gente ndo presta atencdo a detalhes da joia, mas se a pessoa ndo fala muito ja
existe um padrdo: para mina usamos 1.2mm de espessura e para os caras 1.6 (que é mais
grossinho). Geralmente, as minas ndo tem tanto problema para pagar pelo servico e pagar por
algo que elas gostam, do tipo: "N&o vou comprar essa joia porque ela é a mais barata, vou
comprar essa com zirconio porque quero que tenha brilho". Os caras ja tem outro tipo de
valoracao do corpo. Todo mundo tem a pressdo da estética homogénea, supremacista, mas a
ideia de prezar pelo corpo é mais difundida entre as mulheres, até por conta das questdes de
emagrecimento, blablabla, todas as questbes estéticas que ja conhecemos. Toda essa vivéncia
faz com que elas sejam boas clientes. Elas tendem a cuidar melhor da perfuracdo e comprar o
que elas querem. Acho gue o piercing vem sendo algo visto como mais feminino. Quando penso
em piercing e grandes massas, no Brasil, penso muito em projeto auricular, que é o que esta
bombando, que mais procuram e querem fazer, e 80-90% das pessoas que vejo fazendo séo

mulheres.

GC: Como vocé se entende racialmente?

Freak: Eu me coloco como pessoa negra hoje em dia, ja entrei demais no movimento negro
para falar que sou preto e ndo tenho mais saco para brigar com "rentitaria”. Venho nesse
movimento de reconhecimento da minha identidade desde 2016, de participar do movimento,
de colocar a cara a tapa, falar que sou negro e tive muita treta por questdes raciais. Tipo, a
minha outra ex era branca e eu a larguei por uma outra que era preta e ndo queria deixa-la
preterida. Enfim, muita coisa aconteceu... Eu falo que sou pardo porque quem estuda sabe que
pardos e pretos sao negros, entdo falo que sou pardo porque € isso, 0 que vocé vai fazer? Vai

dizer que eu sou branco? Nao tem nem como, nao tenho tonalidade de pele para isso. Me coloco
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como pardo, mantenho meus ideais africanistas e de afrocentricidade dentro de mim e atuo
dentro disso no dia a dia. Nao é muito legal para mim ficar apontando o dedo na cara dos outros
e ficar dizendo se é mais ou menos preto, se tem mais ou menos fala, quero agregar com 0s

meus e fazer a gente crescer.

GC: As modificagOes dialogam com a questéo racial?
Freak: Com certeza! Tem a questdo tanto de classe, onde majoritariamente as pessoas negras
também estdo em classes mais baixas, e também nas escolhas das tatuagens. Pensando em
generalizacdo, tanto a escolha quanto a estética das tatuagens, das tematicas, o feitio, como ela
assenta na pele negra, como ela pode parecer para o outro andando na rua. Eu fui complexado
minha vida inteira por achar que eu ndo poderia ter certas cores de cabelo, ndo poderia ter
tatuagens coloridas porque ficaria um lixo, varias coisas nesse sentido. Sem contar que tem
muitos tatuadores racistas, que v&o falar que ndo fazem tatuagem em pele preta. E legal que
hoje as pessoas deixam isso cair por terra, se dizem que nao fazem é por ser idiota e ndo por
conta da sua pele ou ideia. Ndo necessariamente é sobre isso. Acho escroto, a gente
ressignificou varias coisas no Ocidente, s6 pensar em escarificacdo, alargar, big conch, mil
coisas... Tudo isso sdo apropriagdes de povos originarios e a galera dentro da modificacdo ser
super racista, super sem nocéo de usar dread [risos], por exemplo. S&o coisas que me deixam
chateado... N&o é nem que eu goste de historia, mas no minimo precisamos saber dessas coisas,
guerem entrar no oficio sem ter paixdo. Acho que quando vocé € apaixonado por algo, vocé vai
procurar saber de onde aquilo veio, vocé sabe que ndo saiu do seu cu, sdo milhdes de historias
que vem antes de vocé.

Para mim conversa muito com esse lugar de retomar praticas ancestrais, principalmente
a escarificacdo. As modificacdes sdo muito sobre isso para mim, sobre esse voltar a mim num
momento meditativo com uma préatica milenar. Até com a tattoo também, eu faco questdo de
fazer com pessoas que me sinto bem. Eu estou com uma tatuagem marcada com uma pessoa
que eu ndo me dou muito bem. Marcada assim: estamos remarcando tem muitos anos porque
estou segurando ali [risos]. Mas € legal, com esse tempo nds conseguimos nos resolver um
pouco melhor, eu e essa pessoa, conseguimos conversar mais e nos darmos um pouco melhor.

Eu ficava muito grilado quando bem moleque sobre isso, ser negro e ser mulher, de
COMO eu iria conseguir entrar nesse universo sendo assim, com esse tanto de branquelo nada
ver e boys ud. Dai conheci alguns caras pretos que tinham piercing. Tive uma experiéncia ruim
em que um piercer me beijou sem consentimento... Eu estava fazendo meu mamilo inclusive,

foi bem palha. Eu estava com os peitos para fora — na recepcao eu tinha falado da minha



293

namorada, algo assim — e dai ele “Uhhh... Vocé também fica com caras como eu?”, € eu meio
“errr...”, com os peitos para fora sem saber o que fazer. Ai o bicho pegou e me beijou. "Ah
desculpa, eu ndo costumo fazer esse tipo de coisa, mas € porque sua boca e blablabla". E me
beijou de novo! E eu, tipo... Ele parou, fez a minha perfuracédo e eu fui embora. Acontece esse
tipo de coisa... Sempre que lembro dessa histdria eu fico tdo chocado que isso aconteceu. Gragas
a Deus isso ndo foi um trauma para mim porque eu era bem safado na época. "Tipo, eu teria
ficado com vocé em outras circunstancias™ [risos]. Eu conheci mais pessoas pretas no piercing
do que na tattoo ao longo da minha vida, sabia? O Esmeralda também é uma pessoa negra,
apesar de ele ndo se intitular. Se eu parar para contar nos dedos, de dez tatuadores eu conheco,
dois que s@o pretos; de dez piercers, sete sdo pretos. Nao sei porque tem essa diferenca, mas é

algo que acontece.

GC: E na questéo de clientes?

Freak: Majoritariamente pessoas brancas e mulheres. E.. Tem muitas adolescentes,
branquinhas, "classe média vibes". Sempre tento oferecer perfuracdo de graca para 0s meus
amigos pretos porque acho mais bonito no meu feed [do Instagram] [risos]. Ai... Ja dei muito
piercing de graga para 0S meus amigos pretos por querer um feed bonito, mas no geral as

perfuragdes s&o mais em pessoas brancas.

GC: Sobre as modificacfes extremas, vira e mexe eu vejo ressurgir uma montagem ou
meme em tom negativo que da a entender que modificar o corpo com elas ¢é “coisa de
branco”. Vocé percebe que ha uma questdo racial envolvida nesse processo de
modificagdo do corpo?

Freak: E foda... Quando vocé para pensar estruturalmente, generalizando, pessoas brancas tém
mais dinheiro e dentro disso... No sei se 0 meme é sobre essa coisa de inventar, de s6 branco
para inventar essas coisas, porque ai é literalmente ignoréncia da pessoa de nao ter visto uma
foto de algum povo originario. Dentro desse local talvez seja sobre isso, porque pessoas
brancas, por terem mais dinheiro, tém mais acesso a certas coisas, mas penso que € um meme
sobre racismo, nem sobre racismo reverso, mas um racismo mesmo de falar que pessoas negras
ndo podem ou ndo se interessam por esse tipo de modificacdo. O Diabdo mesmo, por exemplo,
antes de todas as modificacOes ele era uma pessoa parda. Eu reconheco isso das fotos dele, ele
pode ndo se colocar dessa forma, mas ele era uma pessoa parda. Dai fico eu, aqui, na minha
humildade de analista, pensando que esse reflexo da imagem dele seja sobre essa questdo de

negritude. Nao que eu ache que ele tem algum problema, ndo acho que é sobre isso, mas néo
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consigo deixar de pensar que o lance de ele arrancar o nariz é porque ele tinha um nariz
“batatudo”. Quando eu vou ver os comentarios de fotos antigas dele, geral fala que ele fez bem
de tirar o0 nariz, saca? Umas coisas assim... Que querendo ou nao, sdo pequenos tracos de
racismo. Quando galera fala que ser muito modificado é coisa de branco € porque tem mais
divulgacdo de pessoas brancas; s6 pensar o Suicide Girls com aquelas minas branquinhas, de
dread, cheias de tattoo; e tem muitas pessoas negras que sentem acuadas de estarem nesse lugar
se posicionando ou mesmo militando. Conheco poucas pessoas negras que sao do mundo da
body mod e que se sentem a vontade para colocar para jogo essa militancia, sinto que ficam
mais recuadas, sabe? Eu nunca vi esse meme, mas acho que é sé sobre racismo. Se eu visse eu
acharia engracado porque se fosse pela tradigdo, ndo é s de branco, se for pelo financeiro e
veiculacdo de imagem ai estamos falando do que é tido como exemplo, ndo a realidade dos
fatos.

GC: Vocé acha que uma maior presenca de pessoas brancas com modificages menos comuns
pode ter a ver com preconceito? No sentido de que as modificacfes geram preconceito e
violéncia e dai vocé, tendo um corpo que ja sofre disso, vai |4 e aumenta ainda mais essa
vulnerabilidade.

Freak: Acho super isso. Até por conta de oportunidades mesmo, as pessoas negras pensam
mais sobre quais lugares podem habitar. Tipo, é perder acessibilidade. Se eu ja era seguido no
supermercado antes de ser desse jeito, sendo desse jeito... Muito tatuado, a galera ndo da
descanso. Acho que olhando mais para um recorte dos Estados Unidos — porque consumimos
muita coisa de |4 que acaba reverberando aqui —, laa cultura da negritude € ainda mais
conservadora em alguns lugares. Existem outras demandas... Parando para pensar, eu conheci
ano passado trés moleques que tinham menos de vinte anos — vinte, vinte um — que eram pretos
e todos tatuados, com cara tatuada, da quebrada, e porra, 0s enquadres gue 0s bichos tomavam!
Teve um que me contou historias absurdas porque ele tem aquelas lagrimas tatuadas de
homicidio e o bicho tomava uns enquadramentos muito sinistros. Tipo, ia ser ruim, mas foi bem
pior por ele ser do jeito que é. Realmente, talvez tenha disso... Eu ainda conhe¢o muitas pessoas

gue tém esses papos de que "ndo da para fazer colorida porque sou preto”, "ndo quero fazer

tatuagem porque sou preto”, ""'ndo vai aparecer".

Tipo, a galera ta agora entendendo mais sobre titanio, algumas pessoas chegam e me
perguntam sobre, e agora estdo entendendo mais sobre tatuagem [em pele negra]. Ainda € uma
comunidade muito racista e muito machista. Eu sempre acho tdo engragado essa galera que vive
sendo freak e que tem essa pegada na vida. Existem pessoas que s&o ruins, mas tem muitas que

sO ndo tem acesso a informagdo. Conheci uma mina, toda modificada, cabulosa, com eyeball, e
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a bicha falando de um amigo trans dela no feminino, numa vibe de "Ai, agora ela quer ser
menino". Dava para ver que ela ndo tinha um problema com isso, mas era mais sobre ela néo
ter contato ou mesmo interesse, afinal, informacéo a gente pode ter tendo interesse. Tem muitas
pessoas que eu converso pessoalmente e ficam "pd, que massa” e a0 menos tentam na minha
frente. Acho que isso € muito importante. Pessoas que s&o muito cis, tdo cis que ndo conhecem
pessoas trans, que literalmente s6 convivem com pessoas cis, acho que as vezes essas pessoas
ndo tem saco para pensar no que falam. Elas ndo pensam muito no que falam quando esse € o
assunto. As pessoas cis ndo se dao ao trabalho de pensar e acabam achando incomoda a presenca
de pessoas trans porque demanda questdes de respeito. Eu sou o tipo de pessoa que responde
tudo e ensina as coisas, sabe? O basicdo: “ah, tu tem buceta?”, “tu tem buceta ou tem pau?”. E
eu falo: “Nao, eu tenho buceta e gosto muito dela, mas vocé ndo pergunta isso para as pessoas’.
Sabe? Aquilo de “qual era seu nome antes”. Geralmente ¢ isso. Tem também quem me conhecia
antes de transicionar e pergunta por que eu s6 ndo cologuei meu nome no masculino. Nossa,
esses sdo os meus favoritos. “Por que vocé ndo colocou seu nome no masculino? Geralmente
pessoas trans fazem isso”. E eu falo: “Que bom que vocé estd me ensinando a ser trans, sendo

eu nao saberia” [risos]. Até esqueci qual era a pergunta principal.

GC: Bom, acho que terminamos. VVocé quer comentar mais sobre algo?
Freak: N&o, acho que falei tudo que queria falar!

Pergunta extra feitas por audio apos a entrevista:
GC: O que vocé entende por modificacdo corporal?
Freak: A celebracdo da autonomia corporal porque vocé tem a estética, tem um ritual — vocé
esta ritualisticamente querendo passar por aquilo — e a partir do momento que vocé consegue

se modificar, vocé passa a assimilar mais a sua ideia de imagem ou marca no seu corpo.



